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Dede Korkut'un Bams1 Beyrek Destani’'ndaki Semboller
ve Tasavvufi Yorumlar

Symbols and Sufi Comments in Dede Korkut’s Bams: Beyrek Epic

Musa KAVAL*
Oz

Bams1 Beyrek Destani gesitli varyantlariyla birlikte Tiirk toplumlar: arasinda aktarila gelen en
yaygin halk anlatisidir. Bamsi Beyrek Destani'nda sembollerin yogun kullanildig1 tespit
edilmistir. Tiirklerin Islam 6ncesi déneme ait yasamlarinda yer edinmis motifler ile tasavvufi
sembolizm arasinda benzerliklere rastlanmistir. Bu benzerliklerin Dede Korkut tarafindan
manevi olgunlagsmanin nasil gergeklestirileceginin anlatilmas: icin kullamildig goéruilmiistiir.
Ornegin cocuk sahibi olamamamin toplum nazarmdaki anlami ve sonuglari (kader-dua-riza)
ile baslayan hikayenin “ogul ile kardesten ayrilmama” duasi ile bitiyor olmas: tasavvufi
serencAmin bir sonucudur. Bu siirecte agki tatma ve askin c¢ilesini kiskanglik zindaninda
cekme tecriibesi edinen Bamsi Beyrek, kdmil bir insan olmanm o¢rnekligini gosterir. Bu
yontiyle incelenen destan, dokiiman analizi yontemine tabi tutulmustur. Bu amacla destan ile
ilgili edebiyat, halk bilim, tarih, psikoloji gibi farkli alanlarda yapilmis ¢calismalardan istifade
edilerek genel perspektif yakalanmaya calisilmistir. Dokiiman analizi ile elde edilen sonuglar
yorumlanmirken diger bir teknik olan anlati arastirmasindan yararlanilarak destanda islenen
tasavvufi semboller, klasik tasavvuf kaynaklari isiginda degerlendirmeye tutulmustur.
Ulasilan sembollerin tasavvufl yorumu sonucunda destanda islenen sembolizmin, diger bir
arastirma yontemi olan gomiilii teoriyi destekleyen tiimevarimsal birtakim anlamlarla
eslestigi tespit edilmistir. Bu yoniiyle ilk defa ¢alisilan destan, Dede Korkut Kitabi'nda ihmal
edilen tasavvufi nazariyenin gelismesine katki sunabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Dede Korkut, Bams: Beyrek, destan, sembol.

Abstract
The Bams1 Beyrek Epic is the most widespread folk narration in Turkish societies with its
various variants. It was determined that symbols were used intensively in the Bams1 Beyrek
Epic. Similarities were found between themes that had a place in the lives of the Turks in the
pre-Islamic period and stff symbolism. It was seen that these similarities were used by Dede
Korkut to explain how spiritual maturation would be achieved. For example, the fact that the
story, which begins with the meaning and consequences (fate-prayer-consent) of not being
able to have children in the Turks, ends with the prayer “not to be separated from the son and
the brother” is a result of the stfi experiences. In this process, Bams1 Beyrek, who has the
experience of tasting love and suffering the suffering of love in the prison of jealousy, shows
the example of being a perfect person. The epic examined from this aspect was subjected to
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the document analysis method. The data collected in the light of other scientific disciplines
along with sufism were analyzed after being classified and organized. For this purpose, an
attempt was made to capture the general perspective by making use of studies on the epic in
different fields such as literature, folklore, history and psychology. As a result of the Sufi
interpretation of the symbols obtained, it was determined that the symbolism used in the epic
matched some inductive meanings that supported another research method, the grounded
theory. In this respect, the epic, which is being studied for the first time, can contribute to the
development of mystical theory, which is neglected in the Book of Dede Korkut.

Keywords: Sufism, Dede Korkut, Bams1 Beyrek, epic, symbol.

Giris

Bams: Beyrek Destani, Turk kiltiir ve edebiyatinin ender sozlii anlatim
orneklerinden biri olarak gortilmektedir. Destan1 aktaran Dede Korkut'un veli bir kisi
olmasi nedeniyle eserde tasavvufi bir muhtevanin bulunmasi kagmilmazdir. Kitabmn
mukaddimesinde keramet sahibi bir veli olarak tanitilan (Ergin, 1971, s. 1) Dede

Korkut'un veldyet makaminda oldugu degerlendirilmektedir (Kopriilii, 1980, s. 198; Ocak,
1992, s. 12-17).

Destanlarin igerdigi zengin tarihi birikimin semboller araciligiyla anlatiimasi
yaygin bir uygulamadir. Ctinkii dini ve mistik semboller, gokten diisen taslar degil aksine
insan yasaminin her alanina uzanan koklere dayanmaktadir (Tillich, 1966, s. 92).
Tasavvufi gelenegin de tiim mistik inanclar gibi birka¢ nedenden 6tiirti sembolik anlatim
kullandig1 bilinir. [slam’in dinamik bir yorumu olan tasavvuf ilminin toplumun iginde
bulundugu sartlara ve durumlara gére hakaret ettigi bir gercektir (Ongoren, 2003, s. 13).
flahi hakikatin kesret deryasindaki tecellilerinden vahdet sirlarmi devsirmeyi meslek
edinen stfiler manaya oncelik vermislerdir. Mana ise icinde sekillendigi toplum ve
kilttirle birlikte kendini bulmaktadir (Tillich, 2000, s. 81). Bu ortak anlati zemininde
Bamsi Beyrek Destan1 birtakim insani ve manevi unsurlar1 semboller esliginde evrensel
bir hale dontistiiriir. Cocuksuz bir babanin toplumsal ve dini yonden ¢ektigi utang ve aci,
iki kisi arasindaki ask, besik kertmesi, savas, at, yay, geyik gibi arkaik semboller esliginde
[slami ve tasavvufi bazi semboller birlikteligi acisindan zengindir (Alptekin, 2000, s. 38).
Anadolu’ya yayilmis sekilde karsimiza ¢ikan Bamsi Beyrek Destani’'min elli civarinda
varyanth rivayetleri tespit edilmistir (Sakaoglu, 1998, s. 169-176). Bu cesitlilige ragmen
ortak kiltiirel, inan¢ ve kolektif bilincin tezahtuirti olan destan ortak duygu ve
diistincelerin anlatisin1 sunmaktadir. Bu 6zelliginden 6tiirti Tiirk topluluklarmin disinda
Balkanlarda ve Moldova’da dahi okunan Bamsi Beyrek Destani, Dede Korkut Kitab’' min en
yaygin destanidir (Alptekin, 2000, s. 35). Bamsi Beyrek Destani’nin muhtevasi, dili ve
tislubu bakimindan milli nitelikler disinda evrensel boyutta zengin unsurlar tasidig: ifade
edilir (Eytipboglu, 2019, s. 213).

Islamlasma siirecinde Ahmed Yesevi'nin tasavvufi telakkisinin Tiirkler iizerindeki
etkisi bugtin de devam etmektedir. Aym1 muhtevay: ¢ok daha sade, alp tipoloji ile
harmanlayarak toplumun anlayacag sekilde aktaran Dede Korkut Kitabi tasavvuf
arastirmacilar1 tarafindan Ahmed Yesevi kadar ilgiye matuf degildir. Bunun temel sebebi,
halk anlatis1 olan destanlarin, klasik tasavvuf metinleri gibi havasa ait literatiir yerine
avama hitap eden bir dil ve anlatim1 benimsemeleridir. Ayrica hentiz kurumsallasmamis
olan tarikatlardan once bir veli etrafinda sekillenen bu anlatilarin, konar-gocer halkin
dilinden aktarilmas: s6z konusudur. Havas ilmi olan tasavvufun anlatildig1 eserler ile
halka destans: hikéayeler esliginde aktarilacak muhtevanin ayni olmasi beklenemez.
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Oguz'un bilicisi Dede Korkut, toplumsal gercekligin farkinda oldugu i¢in semboller
esliginde anlattig1 hikdyelerde manevi hikmetleri ilgili baglamlara serpistirmistir. Bu gaye
ile anlattig1 hikayeler Mevlana'min Mesnevi'sinde kullandigi tarzi animsatmaktadir.
Mevland’dan ¢ok daha once yasadig1 degerlendirilen Dede Korkutun mitolojik doneme
dayanan destan ve mitleri Islam sonrasi dini-tasavvufi semboller esliginde yeniden
yorumladig1 distintilmektedir. Ciinki dini sembollerin, normatif diizenlemeler ve
toplumsal yasamu sekillendiren tiim sosyal unsurlarda kendini gostermesi s6z konusudur
(Geertz, 1973, s. 89). Binlerce yillik gecmisi olan diinya destanlarinda karsimiza ¢ikan bu
uygulamay1 Mevlana, Ezop, Kelile ve Dimme hikayelerini tasavvufi hakikatleri agiklamak
icin yeniden yorumlamustir. Dede Korkut Destanlar’nin da milattan 6nceye dayanan
kahramanlik destanlariyken Islam sonrasi Dede Korkut tarafindan yeniden yorumlanarak
bir ermisin kitabina dontistugii ifade edilmektedir (Gokyay, 1973, s. CCXXXIX).

Tarihi ve kiiltiirel kokleri itibariyla Dede Korkut Destanlari’nin ¢ok katmanh
yapistnin bir kismi Selcuklu ve Osmanli doneminin olay ve olgularini igermektedir.
Yaziya gecirilmesi ise ancak 14-15. yiizyilda olmustur. Destanlarin tretilip yaziya
gecirildigi stire¢ degerlendirildiginde tasavvuf diistincesinin Anadolu’da sistemlesmesini
tamamlayip tarikatlarin zuhur etmeye basladifi doneme denk geldigi anlasilir (bk.
Ongoren, 2003, s. 17-20). Kim tarafindan yaziya gecirildigi bilinmeyen destanlarda
Anadolu’da onemli etkisi olan tasavvufi diustinceden wuzak degerlendirilmesi
distintilemez. Dede Korkut'un gelecekten haber veren, keramet izhar eden bir veli olarak
tanitildigr mukaddime kisminun ilk ifadeleri bu egilimin sonucudur. Turk tarihi, dili ve
edebiyat1 {izerine arastirmalari olan Ercilasun mukaddimede belirtildigi gibi Dede
Korkut'un 552-766 yillar1 arasinda yasadigimi ifade etmektedir (Ercilasun, 1998, s. 28).
Ttrklerin Anadolu’yu Islamlastirma siirecinde yasananlarin bir 6rnegi olan Bamsi Beyrek
Destani’'nda Bayburt hentiz fethedilmemistir (Ergin, 1971, s. 70). Bu baglamda
degerlendirildiginde destandaki tasavvufi muhtevanin sadeligi, temel dini inang
unsurlarmin 6ncelikle yer almasi daha anlasilir hal almaktadir. Zira tasavvufi 6gretinin
yogun mistik tecriibelerden once seraitin dogru anlasilmasi elzemdir. Ahmed Yesevi'nin
hikmetlerinde de isledigi goriilen bu yontemin, Islamlasma siireci devam eden Tiirk
konar-gogerlerin tasavvufi algilarmin gelismesinde tedriciligin bir sonucu oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle daha 6nce dile getirildigi tizere destanin zeminini olusturan
katmanin, yaziya gecirildigi siirece kadar Anadolu’da kendini gosteren tasavvuf
diistincesinden vareste tutulmasi diistintilemez. Bu bilgiler 1s1ginda destan ve mitlerde
karsimiza ¢ikan sembolizmin tasavvufta yogun sekilde kullanildigr orneklerden biri
oldugunu disundigumiz Bams: Beyrek Destani’nin yeniden degerlendirilmesi 6nem arz
etmektedir. Bu yondeki tezimizi kuvvetlendiren bir ornek olarak Dede Korkut
Kitab1'ndaki Boga¢ Han Destani'ni ile ilgili yapilmuis iki ¢alisma ontimiizde durmaktadir.
Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi'nde yayimlanan “Dede Korkut'un Bogag
Han Destani’'nda Gegen Metaforlarin Dini-Tasavvufi Tahlili” baslikli makalede tasavvufi
semboller baglaminda destan yeniden yorumlanmistir (Kaval, 2024, s. 181-200). Aymni
yazara ait “Dede Korkut'un Uruz Bey’in Esir Oldugu Destanindaki Imtihanlarin Dini ve
Tasavvufi Yorumu” baslikli makale Siifiyye Dergisi’'nde yayimlanmustir.

Ricalu’llah’tan! oldugu zikredilen Dede Korkut'un, bozkir kiiltiirtinti stirdiiren
halka tasavvufi diistinceyi aktarirken basta Konya'nin sahip oldugu merkezi konum

1 Ricalu’llah: Arapca kokenli bir kelime olup Allah adamlar1 manasina gelmektedir. Gayb erenleri veya gayb
erleri olarak da adlandirilirlar. Maneviyat sahibi bu yiice kisiler Rabbani bir agirbashilik ve husu ile
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olmak tizere bircok baska nedenden otiirii Mevland’dan farkli tarz ve iislubu
benimsemesi kaginilmazdir. Tasavvufi acidan yetkin olanlar, insanlar1 manevi yonden
irsat edebilmeleri icin birlikte yasadiklari toplumu en az yoneticiler kadar tanimak
zorundadir. Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde okudugumuz siyasetli miuirsitte bulunmasi
gereken (2016, s. 225) ozellige sahip oldugu anlasilan Dede Korkut, i¢inde yasadig:
toplumda hikayelerin tesirini de dikkate alarak nefis terbiyesi gibi temel tasavvufi gayeyi
sembollerle anlattig1r gortilmiistiir. Daha anlasilir ve akilda kalict olan bu yontem alp
kiltirtintin etkin oldugu Oguz cocuk ve gengleri icin erenlik bilincinin erkenden
gelismesine katki saglamaktadir. Islamlasma siireci devam eden halkin oncelikli
gereksinimlerini bilen ehil bir rehber olarak Dede Korkut tasavvufi diistincenin 6ncelikli
amacina hizmet ederken ge¢misin sundugu hazir sembollerin islevselliginden de istifade
ederek dinamik bir anlatim ortaya koymustur. Biitiin Ttirk diinyasinda her bir destaninin
onlarca varyantinin giintimiize kadar yaygin sekilde aktarilmasi, onun toplumsal
gerceklikle manevi aksiyonerligi bulusturabilmesinin sonucudur. Bunu yapmasinda Dede
Korkut'a yardimc1 olan unsurlardan biri de destanlarda kullandig1 sembollerdir. Ctinkii
toplumlarin anlam merkezleri haline gelen semboller ortak degerleri cogaltarak milli suur
ve duygunun birlesmesine yadsinamaz katki sunmaktadir (Whitehead, 1961, s. 240).
Tasavvufun soyut 6gretilerinin zahiri alemde hazir bulunan ve bireysel, toplumsal, dini,
siyasal, evrensel kultiirtin trettigi semboller vasitasiyla somutlastirilmas: ortak mana
diinyasina ulasmay1 kolaylastirmaktadir (Bk. Wach, 1958; Lewis, 1960).

Ttirkler arasinda ideal kahramanlar olarak sunulan alp tipolojisinin, toplumsal
cazibesinin farkinda olan Dede Korkut, tiim destanlarinda erenlik ahlaki olmadan alpligin
kemale ermeyecegini anlatmistir. Onun, destanlarinda incelikle isledigi bu gayesi buiyiik
cihat olarak tavsif edilen nefisle miicdhede gerceginin tezahuriidiir. Maddi ve beden
glictiniin, ahlaki olgunluktan mahrum bir anlam ifade etmediginin anlatilmaya calisildig:
destanlar, adeta birer menkibe gibi fonksiyon icra etmistir. Onun c¢ocuk ve genglere
aktarmak istedigi gayesine paralel olarak tasavvufun bir tanimi da gtizel ahlak sahibi
olmaktir. Stfiler, kiyamet giinti miiminin terazisinde giizel ahlaktan daha agir bir seyin
olmadig (Tirmizi, Birr, 62) seklindeki nebevi uyariya biiyiik 6nem vermis, eserlerinde bu
konuya ozel baghk agmuglardir. Ornegin Siihreverdi (6. 632/1234), tasavvufun giizel
ahlaktan ibaret oldugunu tekrarladiktan sonra ahlaki daha tistiin olanin tasavvufi agidan
da tsttin oldugunu ifade etmistir (Stihreverdi, 2014, s. 302). Islam, iman ve ibadet gibi
kavramlarin nefis terbiyesi, kalp tasfiyesi sonucu tahakkuk ettirilen giizel ahlak ile ancak
kisiyi ihlas ve takvaya ulastiracagi, stfilerin hal terctimeleri esliginde anlatilmistir
(Stihreverdi, 2014, s. 293-304).

Dede Korkut destanlar1 Turk toplumunun kahraman ve iyi insan vasiflarim
didaktik sekilde anlattig1 gibi tasavvuf da insanin kemaléta erismesini amaglamaktadir.
Eliuz'un da ifade ettigi gibi bir kahraman modeli olarak Bams:1 Beyrek, fiziksel gii¢ ve
yeterlilik yontinden oldugu kadar ruhsal agidan da Tiirk sozli kiiltiirtintin en giizel
orneklerinden biridir (2019, s. 63-86). Tasavvuf'un temel gayesi ile ayn1 amaca matuf Dede
Korkut destanlarinin tasavvufi agidan hak ettigi derecede ele alindig1 soylenemez. Bu
calisma ile bu konudaki eksiklik giderilmeye ¢alisilacaktir.

kendilerini gosterirler. Rahmani tecelliler altinda yenik diismiis olan takva ve ihsan sahibi bu zevat yiiksek
sesle konusmazlar. Hakk’in gayri, bu muhterem Xkisileri; ricalu’llah ise Allah’tan gayrisini bilmez. Allah'in
fayda saglayan kelime isimlerini kendilerinde topladiklarindan ser’an istimdad caiz, bu kelime ve isimlerle
istidze ise nas ile sabittir. Zira yardim ve koruma Allah’tandir (Cebecioglu, 2004, s. 518).
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Cok sayida varyant:1 bulunan Bamsi Beyrek destanini tasavvufi bakis acisiyla ilk
defa kapsamli analiz ve yorumunun yapilacagt bu calismada Dede Korkut Kitabi'nin
Dresden niishasindaki anlati merkeze almmustir. Muharrem Ergin'in kaleminden
aktarilan eserdeki motifler hikayenin akisma gore sira ile degerlendirilecektir. Tasavvufi
acidan yorumlanmaya calisilan semboller basta mistik sembolizmi en ¢ok kullanan
Mevlana (6. 1207/1273) olmak tizere Muhasibi (6. 243/817), Kelabazi (6. 398/1008),
Hticviri (6. 465/1072), Ktseyri (6. 465/1072), Gazzali (6. 505/1111), Ahmed Yesevi (6.
562/1166), Siihreverdi (6. 632/1234), [bnii’l Arabi (6. 638/1240) gibi stfilerin eserlerine
atifla degerlendirilmeye tabi tutulacaktir. Bu yontem ile sembolik anlatimin merkezinde
sekillenen arkaik ve tasavvufi benzerligin degerlendirme ve yorumunun esgtdimlii
yapilabilmesi amaclanmaktadir. Boylece Bamsi Beyrek Destani’'ndaki sembollerin,
tasavvufun Tiirk toplumundaki tesirinden vareste diistintilmesinin biiytik bir eksiklik
olacag1 tezimizi kuvvetlendirmeye calistik. Destandaki islenis sirasina gore ele alman
tarihi, kiilttirel sembollerin tasavvufi telakki ile birlikte degerlendirilmesi tipk: hikdyenin
kendisi gibi disiplinler arasi gesitlilik sunmaktadir. Destanin anlatim serencamin takiben
olusan dogum oncesi, ergenlik ve olgunlasma sembolleri alt bashiklar1 tasavvufi gelisim
sureci ile benzerlik gostermesi bakimindan onemlidir. Tasavvufi telakkideki hamdim,
yandim, pistim evrelerinin bir acilimi olarak degerlendirilebilecek Bamsi Beyrek’in
olgunlasma stireci bu bakimdan da tezimizi desteklemektedir.

1. Yontem

Calismanin hazirlanmasinda nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi
kullanilmistir.  Inceleme konusunun dogasmnin gerektirdigi bu yontem destan
kahramanlarmin distince, duygu, tutum ve davramslarinin detayli sekilde arastirilip
yorumlanmasina imkan sunmaktadir. Tiirklerin Islamlasmasinda basat éneme sahip
tasavvufi teldkkinin, destan kahramanlari, yasanan olaylarla iliskisini derinlemesine
betimleme ve yorumlama firsat1 sunan dokiiman analizi yonteminin arastirma tezimizi
kuvvetlendigi goriilmiistiir. Calisma evreninde 6ncelikle destanda islenen olaylar eylem
arastirmasi teknigine tabi tutulmustur. Bu kapsamda Bams1 Beyrek Destani Kitib-1 Dedem
Korkud Ald Lisdn-1 Tdife-i Oguzin bashgiyla Dresden, Hikdyet-i Oguznime, Kazan Be§ ve
Gayri adiyla da Dede Korkut Kitabr’nmin Vatikan niishalar1 okunup incelenmistir. Birincil
kaynak olarak hemen ayni muhteva ile islendigi goriilen destanin, Dresden niishasinm
ceviren Orhan Saik Gokyay ve Muharrem Ergin’in terctimelerinden istifade edilmistir
(Ergin, 1971; Gokyay, 1973). Guniimiiz Turkcesine daha uygun olmasi nedeniyle
calismada Ergin’in terciimesine daha fazla referansta bulunulmustur. Destanlar ilgili
yapilan tim galismalarda basvurulan bu eserlerin disinda Dede Korkut Kitab: ve Bamsi
Beyrek Destani'na dair yapilan arastirma ve belgelere ulasilarak elde edilen dokiimanlar
sorgulama, karsilastirma, analiz ve degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Elde edilen sonuglar yorumlanirken diger bir teknik olan anlati arastirmasindan
yararlanilarak destanda islenen tasavvufi gelenegin yadsmnamaz tesiri ortaya konmaya
calisilmistir (Mevlana, 1990; Cebecioglu, 2004; Uludag, 1991). Bu stirecte destanda islenen
olgu, tema ve sembollerin fenomenolojik bir ¢iktis1 olarak tecriibe edilen sembollerin,
tasavvuf ilminin dogasinda bulunan Allah’a (c.c.) giden yollarmn, kullarin adedince
oldugu tezinizi destekledigi gortlmistir (Ibnti'l-Arabi, 2010; Ibnt'l-Arabi, 2015).
Dokiiman analizi yonteminde basvurulan bu teknikler esliginde sunulan arastirma
strecinde oncelikle veriler toplanmis, tasnif ve organize edildikten sonra analize tabi
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tutulmustur. Tasavvufi sembolizmin sagladigt manalardan yararlanilarak gomili
teoriden istifade edilmistir. Sembolik anlatimin yogun kullanildig1 tasavvufi gelenek
icerisinde ilk defa ele alinan destan vesilesi ile verilmek istenen mesajin mistik mana
derinligi ortaya ¢ikarilmaya calisilmustir (Alptekin, 2000, s. 35-38). Bir farkl: ilmi disiplin
tarafindan {iretilmis dokiimanlardan elde edilen bulgular, tasavvuf ilminin kendi
metodolojisi baglaminda yorumlanarak destanda islenen sembollerin rast gele secilmedigi
diistincemiz izah edilmeye calisilmistir. Elde edilen sembollerin tasavvufi yorumu
sonucunda destanda islenen sembolizmin, gomiilii teoriyi destekleyen ttimevarimsal
birtakim anlamlarla eslestigi tespit edilmistir (Gazzali, 2002; Kelabazi, 2014; Ktaseyri, 2003;
Mevlana, 1990).

Bu siirecte Dede Korkut Destanlar ile ilgili edebiyat, halk bilim, tarih, psikoloji
gibi farkli alanlarda yapilmis c¢alismalardan istifade edilerek genel perspektif
yakalanmaya calistlmistir (Boratav, 2015, Ercilasun, 1998; Eliuz, 2015, Ozcelik, 2018,
Saydam, 1997). Daha once tasavvufi acidan yorumlanmamis destan ile ilgili bakis
a¢imizin genisligi ve analiz derinligi adina Bamsi Beyrek Destanu ile ilgili ulasilabilen tiim
kaynaklar dokiiman analizi yéntemi ile incelenmistir. Thtiyag duyuldugunda farkl ilmi
disiplinlerin konu edindigi baglamalarin anlasilmasi icin kavram ve teoriler de
arastirllmistir.  Boylece destana iliskin mevcut tum literattir taranmis, gtivenilir
kaynaklardan elde edilen veriler toplanip analiz edilmistir. Tiim bu stirecler sonunda
Dede Korkut Destanlari’'nin dini ve tasavvufi yonii kabul edilmekle birlikte alan
uzmanlari tarafindan derinlemesine tetkik edilmedigi gortilmiistiir. Tiirk topluluklarinda
bilinen en yaygm halk anlatis1 olan Bamsi: Beyrek Destani ile ilgili tasavvufi bir
arastirmanin yapilmamis olmasi 6nemli eksiklik olarak goriilmiistiir. Ctinkt tasavvufun,
Tiirklerin Islamlasma siirecinin en basindan beri etkin sekilde kendini gosteren bir yorum
oldugu bircok arastirmaci tarafindan kabul edilmektedir. Bu gercegin en kuvvetli bir
diger gostergesi de kitabinin mukaddimesinde Dede Korkut'un bizatihi veli olarak
takdim edilmis olmasidir (Kopriilii, 1980). Bu eksikligin giderilmesi amaciyla Bamsi
Beyrek Destan1 birka¢ kez metin analizi teknigiyle derinlemesine tekrar incelenmis, her
bir sembol ve motif {izerinde arastirmalar yapilmustir. Tiirk kiiltiir ve medeniyetinde izleri
arastirilan bu motif ve semboller ile tasavvufi eserlerde kullanilan aynilar1 ve benzerleri
mukayeseli sekilde degerlendirilmistir. Tasavvufi gelenekte siklikla yer bulan semboller
ile Bamsi Beyrek Destani’'nda kullanilanlarin benzerlikleri tespit edilmistir. Tiirk
kiiltiiriinde Islam 6ncesi donemde karsilasilan bazi sembollerin Islam sonras: tasavvufi
kimi eserlerde de kullanilmis oldugu gortilmistiir (Alptekin, 2000; Altun, 2004, Aytas,
1999 Coruhlu, 2015 Eliade, 1999). Basta Mevlana'nin Mesnevi sinde rastlanan bu semboller
ile Bamsi Beyrek Destani’'nda karsilasilan sembollerin benzerligi dikkat ¢ekmektedir
(1990). Tasavvufi eserlerin temel gaye edindigi manevi olgunlasma siireglerinin
benzerinin Bams1 Beyrek icin de kademeli sekilde tatbik edildigine sahit olunan destan,
Dede Korkut'un veliligi yaninda adeta miirsitlik makaminda bulunduguna isaret
etmektedir (Attar, 2000; Hucviri, 2018; Kuaseyri, 2003; Kelabazi, 2014). Tasavvufi
terbiyenin kendine has bir yontem ve literatlirti olmasi nedeniyle destanda islenen
manevi egitim stireci agiklanmaya calisilirken tasavvuf klasiklerinden ve cesitli tasavvuf
terimleri sozliiklerinden istifade edilmistir (Cebecioglu, 2004; Uludag, 1991). Toplanan
tum bilgi, gortis ve degerlendirmeler sistematik, objektif bir sekilde analiz edilerek
yorumlanmistir. Biittin stireglerin izlenerek ortaya cikan makale galismasi tasavvuf
alanina 6zgiin katki sunmakla birlikte basta edebiyat ve halk bilim olmak tizere diger
alanlara da farkl bir bakis acis1 kazandirabilecek niteliktedir.
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2. Bulgular
2.1. Dogum Oncesi Dénemi Semboller

Yontem kisminda ifade edildigi {izere anlati arastirmasi tekniginden istifade
edilmesinden dolay1 basindan itibaren destanin énemli kisimlar1 6zetlenerek semboller
yorumlanmistir. Bu yontem ile hikdyenin anlasimasi ve tasavvufi agidan
yorumlanmasimin dnemi ortaya konmaya galisilmistir. Bu amaca matuf olarak destanin
girisi su sekilde oOzetlenebilir: Oguzlarin Hanit Baymdir Han biitiin Oguz beylerini
sohbetine toplar. Cocugu olmayan Pay Piire Bey, Bayindir Han'm hizmetinde ayakta
duran gen¢ Kara Budak, Uruz ve Bey Yigenek'i goriince aglamaya baslar. Cocugu
olmadig icin derinden etkilenen Pay Piire Bey’in ytiksek sesli aglamasina empati gosteren
Kazan Han dizi tizerine ¢okiip Pay Piire’nin goziiniin icine bakarak aglamasmin nedenini
sorar. Pay Piire oguldan ve kardesten nasibi olmadig: icin Allah’mn (c.c.) gazabina
ugradigini disundiigunt soyler. Devaminda diger beyler gibi oglunun olmasmni ve
Bayindir Han’in karsisinda emre hazir sekilde durmasiyla éviinmeyi, beyliginin gelecegi
icin ona glivenmeyi ister. Onun bu arzusunu isiten Oguz beyleri, ona bir ogul vermesi igin
Allah’a (c.c.) dua ederler. Bu duanin hemen ardindan kiz evlat talebi olan Pay Picen Bey
de dua talebinde bulunur. Onun icin de edilen duadan sonra Pay Picen Bey, eger kizi
diinyaya gelirse Pay Piire Bey’'in ogluyla besik kertmesi yapacagin soyler. Allah’in (c.c.)
izniyle dualar kabul olunur. Zaten o zamanin beylerinin dua ve beddualar1 makbuldiir
(Ergin, 1971, s. 53-54). Tuirk inang sistemi igerisinde degerlendirildiginde Miisliimanlasma
strecindeki toplumun ontinde bir vell oldugu asikar olan Dede Korkut'un (Kopriili,
1980, s. 198) dualarin makbuliyetine dair gozlem ve 6ngoriide bulunmasi muhtemeldir.
Zira Islam tasavvufuna gore velayet makaminda olan kisilerin birtakim kerametler izhar
etmeleri soz konusudur (Ktseyri, 2013, s. 433-465). Kald1 ki Dede Korkut'un, kitabmin
hemen basinda Bayat Boyu'ndan ilhama matuf bir er olarak ortaya ¢iktigi, gaipten haber
verdigi ve halkin sorunlarini ¢6zen bir veli oldugu anlatilmaktadir (Ergin, 1971, s. 1).

Destanin giris kismindan dile getirilen bu ifadeler, sonradan gelisecek olaylarin
sifresi mahiyetindedir. Ciinkii velilerin kerametleri, peygamberlerin mucizesi gibidir
(Bagdadi, 1928, s. 170-185). Dini ve tasavvufi bu bilginin bir delili olarak daha diinyaya
gelmemis olan Bamsi Beyrek’in, babasinin arzu ettigi sekilde Han'in hizmetinde feda
olacagmi yine Dede Korkut Kitabinimn son destaminda okuruz. Dis Oguz'un ¢ Oguz’a
isyana kalkismasinda Kazan Han’dan yana olup, isyan yerine vefa gosterecegini beyan
eden Beyrek, isyancilarin zorlamasina direndigi icin Aruz tarafindan oldiriliir (Ergin,
1971, s. 234-238). Kendi icinde bir biittinliigti bulunan Dede Korkut Kitab’nin tasavvufi
acindan da bir sistemsellik arz ettigi goriiliir. Bams1 Beyrek’in babasiin dogacak oglunun
diger gencler gibi hanin hizmetinde bulunmasini arzu etmesi, duasi makbul diger
beylerin de ¢ocuk diinyaya gelmesi i¢in dualar1 ve Beyrek’in akibeti, amellerin niyetlere
gore (Buhari, Bedii'l-Vahy, 1) oldugu hadis-i serifinin bir tezahiirtidir. Oglu olmadig: igin
Han’a kars1 oviincii eksik kalan Pay Pure Bey, ileride diinyaya gelecek oglunu hanin
hizmetinde kurban vererek vaadine sadakat gostermistir. Zira insanin sevdigi ugrana
verecegi en degerli kurbani sehadettir (Schimmel, 2004, s. 136-138). Bu manada Bamsi
Beyrek diinyaya gelmesine vesile olan babasi ve dualar1 makbul beylerin niyaz ile hani
ugruna sehadete ererek gayesini ifa etmistir.

Pay Piire Bey’in, Baymndir Han'in sohbetinde biitiin beylerin gozii 6niinde aglamis
olmas: istegindeki samimiyetin bir gostergesidir. Zira doganin zor sartlarmin hakim
oldugu kirsal cografyada yasayan ve savasci bir karaktere sahip Tiirk toplumunda gocuk
sahibi olmamak sikayet edilesi bir durumdur (Altin, 2004, s. 102). Hatta g¢ocuk sahibi
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olamayan Pay Piire Bey’in, Allah'm (c.c.) gazabina ugradigi icin ¢ocugu olmadig:
yontindeki ifadesi Gilgamis Destani’'nda da goriliir. Ctinkii Gilgamis Destani'nda ¢ocuk
sahibi olmamanin sadece toplum nazarinda degil tanrilar katinda da distikltgtn bir
nisan1 olduguna inanilir (Bottero, 2013, s. 218). Dede Korkut Kitabi’'min ilk destani olan
Dirse Han'm oglu Boga¢ Han hikayesinde de ogul sahibi olmama olgusunu gériiriiz. ilk
destan olmas1 nedeniyle ayrica 6nem arz eden bu destanda ogul sahibi olmanin zorlu bir
imtihan oldugu anlatilmaktadir (Ergin, 1971, s. 8-27). Tirklerin Islamlasma siirecinde
olustugu dustintlen Dede Korkut Destanlar’nin tesekkiilinde milletlerin yasadiklarmin
derin izlerini gormek mimkiindiir. Uzun yillar icerisinde toplumun hemen her
unsurunun islendigi destanlar s6zlt milli kiiltiirtin bir manzumesi seklinde tecelli etmistir
(Eytiboglu, 2019, s. 50). Cocuk sahibi olmamanin giintimiizde dahi kirsal bolgede
yasayanlar i¢in ne anlama geldigi tahmin edilebilecegi icin Dede Korkut Kitab: bu yontiyle
efsane degil, toplumsal bir gercekligi ele alan 6zgiin bir eser olarak degerlendirilmelidir.
Turk tarihi ve edebiyat1 acisindan baslh basina emsalsiz bir sohrete sahip Dede Korkut un
cok yonlii 6giitlerini iceren kitabi, kendisinden oncekileri anlatmakla kalmamais, sonradan
olacaklar1 da dile getirmistir (Nevayi, 1996, s. 385). Veli olduguna dair ifadeleri tasavvufi
acidan degerlendirilmesinin yapildig1 yukaridaki agiklamalarin disinda cocuk sahibi
olamayan ebeveynler i¢in giintimiizde dahi terapi islevi gorecek destanlar1 dini ve
toplumsal agidan kilavuzluk edebilecek muhtevaya sahiptir. Cocuk sahibi olmayan birgok
ailenin yasadig1 sikintilar1 gecmisten giintimiize dek 1sik tutan bir veli olarak Dede
Korkut, Kur'dn-1 Kerim’de ¢ocuklarin birer imtihan oldugu ayetlerini (Tegabtiin, 64/15;
Enfal, 8/28), Tiirk toplumu 6zelinde hikaye ile adeta tefsir etmistir.

Pay Ptire Bey’'in evlat sahibi olma arzusuyla gozyas: dokerken beylerin hepsinin
hazir bulundugu toplulukta ona en ¢ok empati gosteren Kazan Han'in ugruna dogacak
Oglu Bamsi Beyrek'in ilerleyen zamanlarda sehadete erecek olmasi vefanin bir 6rnegidir.
Tasavvufta onemli bir kavram olarak vefd; “Bana verdiginiz sozde durunuz ki, ben de
size verdigim sozii yerine getireyim.” (Bakara 2/240) ayetinde bildirildigi tizere bir seyi
yerine getirmek anlamina gelir (Uludag, 1991, s. 515). Babasmnn vefasini devam ettirecek
olan Bams:1 Beyrek, Baymdir Han'a isyan eden beylerin tehditlerini umursamaz, hatta
onlara sadakat ve vefasimin bir zaruret oldugunu bildirir. Diinyaya gelme vesilesi olan
empati duasinin disinda kendisinden ¢ok nimet ve itibar gordugtinii, bunlarin kiymetini
bilmez ise yasamin kendisine zindan olmasina soyler (Ergin, 1971, s. 235). Aruz tarafindan
haince pusuya dustiriilen Bams1 Beyrek, yarali oldugu halde adamlarna hizlica Kazan
Han’a onun sag olmas1 ugruna Beyrek’in 6ldtigiinii haber vermelerini ister (Ergin, 1971, s.
234). Hanina karsi gosterdigi vefanin ardindan Bamsi Beyrek, ahiretlik hakkimi helal
etmesini istedigi hanina son s6z olarak soyle der; “Beyrek padisahlar padisah1 Hakk’a
vasil oldu. Belli Bilsin.” (Ergin, 1991, s. 237). Bams1 Beyrek’in sergiledigi vefa onun,
imanma cani pahasina sahip ¢ikan bir kisi oldugunu gosterir. Zira Hz. Muhammed;
vefdsizin dininin olmadigimni bildirir (1bn Hanbel, 111, 134).

Pay Piire Bey'in gozyas: dokerek sahip oldugu evlads, ileride goriilecegi tizere
kendisi i¢in baska zorlu imtihanlarin sebebi olacaktir. Biitiin inanglarda yasamin kaynag:
olarak karsimiza ¢ikan su Pay Piire Bey’'in goziinden goklere ulasarak yaratilmanin
mijdecisi olacaktir. Zira ictenligin tezahiirli olan gozyasmin dokiilmesi arzu edilen seye
kavusmak daha kolaylagsmaktadir. Dogacak ogluna gokytizii anlamina “bam” ve yakinlik,
benzerlik anlami katan -s1 ekinden olusan Bamsi (Ozcelik, 2018, s. 273) admin konulmus
olmasi anlamlidir. Zira Oguz Beylerinin duasiyla diinyaya gelen Bamsi'nin, Gok Tengri
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ve Islam inancinda ellerin semaya kaldirilarak edilen duadan sonra yaratilmasi adina dair
anlaml1 bir isaret sunmaktadir.

Mesnevi'de bir hikayede dertli padisah gozyasi dokiip Allah’a (c.c.) sigininca
rahmet denizi de cosmaya baslar (Mevlana, 1990, s. 6/61). Mevlana’ya gore insana kiictik
cocuk gibi aglayan goz gerektir ki ihtiyaglar1 karsilansin (Mevlana, 1990, s. 2/141). Hz.
Muhammed’in 6rnek gosterildigi bir duayr anlattiktan sonra gelisim evresindeki
talebelere gozyas:t dokmeleri tavsiye edilir (Mevlana, 1990, s. 1/2339). Pay Piire Bey’in
derdinin sonucu fakat dermanin nedeni olan gozyas: tasavvufi diistincede yaratilisin kimi
zaman bel suyundan evvel goz suyundan sadir oldugunun bir sembolii olmustur.

Dede Korkut arastirmacist Ergin’in ifadesi ile Dede Korkut'un destanlarda
kullandig1 dil Turk dilinin mukaddeslesmis bir kitab: gibidir (Ergin, 1971, s. 10). Ctinkii
Beyrek’in gosterdigi vefd, onun ardinda eristigi vuslat, tasavvuf telakkisi agisindan
hakikatte alemi kebir olan kamil insanin olgunlasma serencdmini anlatan bir mukaddes
hikayedir. Destandan ziyade bir hikdye oldugu diistintilen Bamsi Beyrek, Dede Korkut
Kitabi’'nin en gercekci anlatisidir (Boratav, 2015, s. 85). Tasavvuf felsefesi ve edebiyati
acgisindan siklikla islenen benzer orneklerden hareketle Boratav’'in tespitinin oldukga
yerinde oldugu sdylenebilir.

2.2. Ergenlik Donemi Sembolleri

Duasi makbul Oguz Han’1 ve Beylerinin tanriya el agmalarindan ¢ok kisa bir stire
sonra Pay Piire Bey’'in oglu, Pay Picen Bey'in de kizlar1 diinyaya gelir. Pay Piire Bey
bezirganlar1 ¢agirir, oglu buytiylinceye kadar giizel hediyeler almalar1 igin onlar1 Rum
diyarma gonderir. Uzun yolculuktan sonra Istanbul’a varan bezirganlar nadide bulunan
bir deniz tay1 boz aygur, bir ak kirisli sert yay ve alt1 kanath bir de gtirz alirlar (Ergin, 1971,
s. 55). Dontiis yolculugunda Kara Derbent’in girisinde bezirganlara, kafirler tarafindan
saldir1 yapilir. Beyrek de on bes yasma varmis, avlanacak olgunluga erismistir. Tiirk
toresine gore Beyrek kahramanlik gosterecek bir miicadele ile ad kazanma cagina
ermistir. Dogumunun ardindan nasil ki bezirganlar ona uygun hediyeler icin uzun
yolculuga cikmus ise Beyrek de kendini kanitlamak icin cesaret ve kahramanlik gostermek
durumundadir (Cetinkaya, 2015, s. 46). D1s diinyaya acilan bezirganlar ile Beyrek’in yolu
gazada kesisir. Kotulugiin rengi olan kara bir dar gecitte bes ytiz kéfir tarafindan yapilan
saldir1 seyr-i stuiltk yolculugu acisindan zahiri diismanlara karsi verilen miicadelenin
metaforudur. Mevlana, Mesnevi'sinde Allah (c.c.) ile yapilmasi istenen karli ticareti
bildiren ayete (Tevbe, 9/11) referansta bulunularak peygamberlerin ve velilerin diinya
pazarinin bezirganlar1 olduklarini, onlar gibi kéarli alisveris yapmanin ehemmiyeti
hatirlatilir (Mevlana, 1990, s. 3/3110). Ciinkii akil ve gonil ehli olan bu bezirganlar
cevherin kiymetlisi ve gtizelini ayirt edebildigi icin bezirganlara dikkat etmelidir
(Mevlana, 1990, s. 3/2922). Cahen, Tiirklerin Orta Asya’dan itibaren tasavvufi bir Islam
anlayisina yonelmelerinde ticaret kervanlar1 ve seyahat eden dervislerin etkisine dikkat
ceker. Ona gore Tiirklerin Miisliimanlagmasinda, islam ordularmin yapamadigini tacirler
ve seyahat halinde olan dervisler icra etmistir (Cahen, 1990, s. 233). Islam tarihi agisindan
ticaret kervanlarinin Islam’m diinyanin hemen her yerine irsadinda mektep gibi hizmet
ettiklerine dair fazlasiyla malumat bulunmaktadir. Dolayisiyla Dede Korkut destanda
se¢mis oldugu bezirgan figiirtiniin tarihi ve manevi bir altyapisinin oldugu vakadir.

Eskiya Kkafirleri yigitce tepeleyen Beyrek’e, bezirganlar ticaretlerinden
biriktirdikleri mallardan hediye vermek ister. Beyrek de o kadar mal iginden Pay Piire’nin
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oglu icin satin alinan deniz tay1 boz aygiri, ak kirisli yay1 ve alti kanatli giirzii seger.
Bezirganlar, onlarin beyin oglu icin 6zel temin edildigi ozriinti dile getirirler. Bamsi
Beyrek vefa sahibi oldugu kadar haya sahibidir. O ytizden bezirganlara israr ederek
onlar1 zor durumda birakmaz. Kendisi icin temin edilmis bu hediyeleri minnetle
almaktansa babasinin yaninda minnetsiz almak {izere onlardan ayrilir (Ergin, 1971, s. 57).
Bams1 Beyrek’in bu tavr tasavvufi yasamin ilk ve temel vasf1 olan zahidanelikle paralellik
gostermektedir.

Bams1 Beyrek adina bezirganlar tarafindan secilen hediyelerin onun icin ne derece
miinasip oldugunu gordugiimiiz diyalog sonucunda Bamsi Beyrek ile bezirganlar
arasinda gizli ortak bir bagmn oldugunu anliyoruz. Aym soydan ve aymi yoldan
yurtidikleri anlasilan Beyrek ve bezirganlar ayn1 duygu, diisiince ve sezgilere sahiptir.
Onlarin bu ortak duygu bileskesi tasavvuftaki kardeslik kavramini ¢agristirmaktadir.
Bezirganlar, Bamsi Beyrek’in higbir sey almadan atina atlayip yoluna gittigini gortince
saskinliktan onun ardmna baka kalip “vallah giizel yigit, faziletli yigit” derler. Bamsi
Beyrek’i tanimadiklar: halde onun ahvaline dair ¢ikarimda bulunmalari, Bamsi'nin da
onlar icin kendini tehlikeye atmas1 Hz. Muhammed’in, ruhlarin diinya yasamindan evvel
tanistiklar1 ve kaynastiklar1 hadis-i serifini hatirlatmaktadir (Buhari, Enbiya, 2). Ayni
diistinceyi benimseyen Mevldna da insanlarin ilk yaratistan itibaren ordular gibi
ayristigmni, kiminin ndr, kiminin de nér ehli olarak ana iki diisman gruba ayrildiktan
sonra kendi iclerinde bircok alt gruba dahil olduklarinmi dile getirir (Mevlana, 1990, s.
4/2386).

Bezirganlarin, babasinin yaninda tamidiklari Beyrek’e gosterdikleri hiirmet
vesilesiyle oglunun biiyiik kahramanlik sergiledigini 6grenen Pay Piire Bey, diger Oguz
Beyleri'nin de hazir bulunmasini istedigi ad koyma torenini organize ettirir. Ad koymay1
icra eden Dede Korkut “Allah (c.c.) Teala sana bir ogul vermis, tutuversin ak sancak
kaldirinca Miisltimanlar arkasi olsun. Adi Boz Aygirli Bamsi Beyrek olsun. Adini ben
verdim yasin1 Allah (c.c.) versin.” diyerek dua ile ad torenini bitirir (Ergin, 1971, s. 58).

Dede Korkut'un onun diinyaya gelisi, ad konulmas1 ve diger kahramanliklarindan
s0z etmesi dikkate degerdir. Bamsi Beyrek igin “ak sancagi kaldirinca” ifadesi onun
Misliman Turk diinyast icin sembol efsanevi bir karakter olmasinin nedenini
aciklamaktadir. Ciinktt Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin savaslarda beyaz sancak
tasidiklar1 nakledilmektedir (Ali, 2003, s. 156). Tiirk topluluklarinda da “ak sancak, ak
alem” telakkisi ile karsimiza ¢ikmaktadir (Coruhlu, 2013, s. 235). Osmanli Devleti'nde
beyaz sancagin siklikla kullanilmis olmasi (Soysal, 2010, s. 224) “ak sancak” ifadesinin gok
uzun bir tarihi ve dini islevi oldugunu gostermektedir. Gliniimtiizde sehit evlerine asilan
Turk Bayrag: gibi Kirgiz ve Kazak toplumunda sehitlik alameti olarak beyaz bayragin
asilmasi (Unver, 2007, s. 109) ileride haninm1 korumak ve fitnenin ¢niine ge¢gmek icin caninm
feda edecek Bamsi Beyrek icin zikredilmis olmas: dikkat cekicidir. “Ak sancak, ak alem”
telakkisi baglaminda diistintildiigiinde Bams1 Beyrek'in Oguz ilinin saldhi igin kendini
kurban eden bir sahsiyet oldugu soylenebilir. Dolayisiyla ak sancak sahibi Bamsi
Beyrek'in basina gelenlerin sembolik isaretleri veli olan Dede Korkut'un bir kerametinin
izharidir.

Bamsi Beyrek’in adinin konulmasindan sonra biitiin beyler gibi Bams1 Beyrek de
ava cikar. Allah’in (c.c.) takdiri bir geyik stirtisti avcilarin 6niine gelir. Bunlardan birinin
pesine diisen Bams1 Beyrek yeni bir maceraya dogru stiriiklenmektedir. Erkek oldugunda
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yol gosterici, kilavuzluk edici, disi oldugunda da tiireme ile ilgili efsanelerde karsimiza
c¢ikan geyik Bamsi Beyrek'i besik kertmesi Banu Cicek’e ulastiracaktir. Geyigin Turk
kilttirti igerisinde bir¢ok efsanede ana kahramanlara yardim eden, kilavuzluk yapan bir
sembol olarak kullanildig goriiltir (Miilayim, 2014, s. 178).

Tasavvuf tarihi agisindan da basta Geyikli Baba ile manevi yolcugun
iliskilendirildigi bircok ornek karsimiza ¢ikmaktadir (Giilensoy, 1989, s. 22). Tasavvuf
telakkisinin Tirkistan cografyasinda yayilmasma biiytik katki sunmus Hakim Ata’nin
mezar1 basinda toplanan geyiklerin zikir gektiklerine dair anlatilar s6z konusudur (Aytas,
1999, s. 163). Tasavvufi sembolizmi sik kullanan stfi Mevlana da Dede Korkut ile hemen
ayn1 denebilecek sekilde geyigi manevi olgunluk serencAminda bir vesile telakki eder.
Soyle ki; “Sofi; av pesine diisen, ceylanin ayak izlerini goriip onlar1 izleyen avciya benzer.
Bir miiddet ceylanin ayak izleri ise yarar. Ondan sonra ise esasen ahudaki misk kokusu,
yolu gosterir. Bu izlere, bu izlemeye stikreder de yol alirsa nihayet o adim atma, o yol
alma yiiztinden muradina ulasir (Mevlana, 1990, s. 5/161).

Bamsi Beyrek ad alarak erkek olma vasfin1 kemale erdirdikten sonra tiireme miti
olan geyigin pesinden kosar. Tipki Mevlana'nin dedigi gibi takibin sonucunda bir yere
gelir ve bir sey goriir. Aslinda tasavvufi yorum acisindan Bams: Beyrek takdiri ilahiye
dogru cekilmektedir. Zira kader planinda ilahi kalem her seyi yazmis ve hatta kalem
kurumustur. Kur’an-1 Kerim’de bildirilen, “Evvel O’dur, dhir O’dur, zdhir O’dur ve batin
O’dur” (el-Hadid, 57/3), “Rahimlerde size diledigi gibi sekil veren O’dur.” (Al-i Imran,
3/36) vahdet sirrina referansla hentiz diinyaya gelmeden babalari, beyler vesilesiyle
birbirine yazilan Bams1 Beyrek ve Banu Cicek misal aleminden sehddet dlemine uzanan
ilahi kurullara tabi kilinmaktadir. Yukarida deginildigi tizere tasavvufi telakki de ruhlar
aleminde baslayan tanislik gortiniir demek olan sehadet aleminde tecelli etmektedir.
Ctinkti goriintir olan her sey 6nceden Allah’m (c.c.) ilminde, ruhlar ve misal aleminde
bulunmaktadir. Konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in; “Ruhlar toplanmis cemaatler
gibidir. Onlardan birbiriyle 6nceden tanmisanlar kaynasir, tanismayanlar ayrilir.” (Buhari,
Enbiya, 2; Mislim, Birr, 159) hadis-i serifi nakleden Mevlana sehadet dleminden evvel
insanlarin cinslerine gore saflastiklarini, diinya yasaminda da bu gruplasmaya gore idari
tercihlerde bulunduklarmi anlatir (1990, s. 2/275-294).

Geyigin ardina dusen Bamsi Beyrek, Banu Cigek’in kirmizi otagmi goriince haya
eder (Ergin, 1971, s. 59). Bams1 Beyrek cesur bir kahraman oldugu kadar vefa ve haya gibi
manevi yonden de tstiin vasiflara sahiptir. Giizel ahlak sahibi Bams: Beyrek yakisikl
olmasina ragmen ¢ogu zaman pege ile dolasmaktadir (Stimer, 1972, s. 390). Dede Korkut
destanlarinda Bamsi Beyrek'in disinda pege ile gezen ¢ kisinin daha adi
zikredilmektedir. Bunlar Kan Turali, Kara Cogiir, Kirk Kinuk’tur (Erginli, 1971, s. 141).
Turk  kultiirtinden  erkeklerin  pece ile dolastiklarinin  baska  6rneklerine
rastlanmamaktadir. Seyh ve dervislerin nikap (pege) ile ytizlerini kapattiklarini biliyoruz
(Gokyay, 2006, s. 1137). Dolayistyla Bams1 Beyrek’in dervisliginden direkt olarak soz
edilmemis olsa da destanda kullanilan semboller onun tasavvufi bir kisilik sergiledigi
tezini kuvvetlendirmektedir. Veli bir kisilik sergileyen Dede Korkut'un destanlarinda
karsimiza ¢ikan pegenin o ana kadar yakisikli alp tipolojisi ¢izen diger higbir Tiirk
destaninda idealize edilmemis olmasi dikkat ¢ekicidir. Dervis ve seyhlerin kullandig: pece
ile Dede Korkut'un Tiirk alp tipini erenlik ile ikmal etmeye ¢alistigin1 diistinmekteyiz.
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Pece ile gezecek kadar hayali Bams: Beyrek, nasibine diisen geyik avini sessizce
almaya calisir. Onun bu tesebbiistinden haberdar olan Banu Cigek, dadilar1 aracihigiyla
Bams: Beyrek ile iletisime gecer. Bams1 Beyrek, otagina vardig kisinin Pay Picen Kiz1
Banu Cigek oldugunu 6grenince edeple yavasca geri ¢ekilir. Onun bu halini goren dadilar
Banu Cigek’e: “Vallah sultanim, bu yigit ytuzu ortult guzel yigittir, bey oglu bey imis
dediler.” Banu Cicek der: “Hey hey dadilar, babam bana ben seni ytizti ortiilti Beyrek’e
vermisim derdi, olmaya ki bu ola! Bre ¢agirin haberleseyim.” (Ergin, 1971, s. 60). Bamsi
Beyrek ne kadar sessiz ve cekingen olsa da nasibi olan Banu Cicek ona kars: rakik ve
tetiktedir. Ctinkii babasiin ahdi ile ruhlar aleminde kiyilan nikdhin sahitleri Oguz
Beyleridir. Nikah akdini gerceklestiren bir taraf olarak babasi Pay Picen Bey de kizina
gliveyini hatirlattig anlagilmaktadir. Ortiinen Banu Cigek, Bamsi Beyrek’in karsina cikar,
kendisini dadi olarak tamittiktan sonra onun erligini smnar. Ata binme, ok atmada
kendisini gecip giireste de galip gelirse hanimi Banu Cicek’i de yenecegini sdyler.

Banu Cigek’in Bamsi Beyreki sinadig1 bu ti¢ hiiner, bezirganlarin Bams1 Beyrek
icin tedarik etikleri hediye ile ortiismektedir. Bamsi Beyrek’e layik olan deniz tay1 boz
aygur, bir ak kirisli sert yay ve alti1 kanath bir de giirz onun hiinerleri ile uyum arz
etmektedir. Dolayisiyla Bamsi Beyrek layik oldugu hediyelerin karsiliginmi ikinci defa
vermek durumundadir. Bezirganlari kurtararak edindigi sosyal statiistine vesile olan
hiinerleri bu defa daha zor olan agkini elde etmek igin konusturacaktir. Oyle de olur daha
once yenilmeyen Banu Cicek at binme ve ok atmada Bams:i Beyrek karsisinda maglup
olur. Son olarak giirese tutarlarken gogsiine olan temastan otiirti utanan Bams: Beyrek,
Banu Cicek’i birakir, sarma taktigi ile onu arkasi tizerine diistiriir. Bu esnada Banu Cicek
kendini tanitinca Bams1 Beyrek evvelki utangachigindan siyrilarak Banu Cicek’i 6per ve
bir nisane olarak parmagimndaki ytiztigtinii ona takar (Ergin, 1971, s. 61).

Babalarinin hentiz dogmadan besik kertmesi yapmasina ragmen kiicik kiz
kardesini kimseyle evlendirmek istemeyen Deli Karcar sorun teskil etmektedir. Deli
namindan 6tiirti tahmin edilebilecegi tizere Deli Kargar, kardesini isteyenlere iyi gozle
bakmamakta hatta onlar1 6ldtirmektedir. Kargar figtirti “deli”2 vasfindan 6tiirti tasavvufi
sembolizm acisindan nefs-i emmareyi temsil etmektedir. Yedi kot 6zelligi olan bu nefis
her insanda mevcuttur ve terbiye edilmesi gerekmektedir (Esrefoglu, 1971, s. 255). Agabey
Deli Karcar'in heniiz evlenememis olmasi, kendisinden kiiciik kiz kardesinin izdivacina
izin vermemesi onda kiskanclik, uctib, kibir ve gadab gibi nefsi emmare vasiflarmnimn
baskin oldugu gostermektedir (Bk. Gazzali, 1973, s. 241-298). Hatta ondaki bu kotu
vasiflar Oguzlarin velisi olan Dede Korkut’a saygisizlik yapmaya varacak dereceye
ulasmustir. Cunkti kendisinin, Deli Kargar'it ikna edebilecegine inanildig: icin Dede
Korkut'tan, onu ikna etmesi istenmistir. Bunu yapabilecek tek kisi olarak gorevi iistlenen
Dede Korkut, Deli Karcar'in muhtemel kotultigtine kars: tedbirli davranmistir. Yedeginde
bir tane olmak {izere Baymdir Han'in iki at1 ile yola koyulur. Tasavvuf geleneginde
marifet ve hikmete sahip olsa dahi kisinin akli ve zahiri tedbirleri almas1 gerekmektedir.
Hz. Muhammed'in tavsiye ettigi gibi dnce devenin baglanarak tedbir alinmasindan sonra
Allah’a (c.c.) tevekkiil edilmesi beklenmektedir (Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 60). Dinin

2 Dede Korkut Destanlar’nda “deli” 6n adi ile zikredilen bir diger énemli karakter Deli Dumrul’dur. Deli
Karcar ile benzer ozellikleri sergileyen Deli Dumrul’'un nefs-i emmare yiiziinden basindan gecenlerin
anlatildig1 destan Dede Korkut Hikayelerinden en yaygin ve mitolojik kokleri itibarryla da oldukca derindir.
Deli Kargar ile Deli Dumrul'un benzer 6zelliklerinin anlasilmasi igin bak. (Kaval, 2025).
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emrettigi tedbirleri aldiktan sonra kendisini ugurlayan beylere hitaben “dostlar sizi
Hakk’a 1smarladim.” diyerek her isin asil sahibi olan Allah’1 (c.c.) zikrederek ayrilir.

Kiz kardesi evlenmek tizere istenildiginde 6fkelenen ve savas techizatiyla kara
atma atlayan Deli Karcar, Dede Korkut'u kovalar. Diger kotti vasiflariyla birlikte
kirliligin ve karanligin rengi kara nefis atmin nderliginde Dede Korkut’a yetisir ve ona
kili¢ kaldirir. Kerdmet sahibi bir veli olan Dede Korkut, Deli Karcar'in elinin kurumasini
diler. Hakk Teald'nin emri ile Deli Kargar'in eli havada asili kalir. Bu durum karsisinda
Deli Karcar kiymetini anladigi Dede Korkut'tan himmet® diler ve elini eski haline
dondiirdiigtinde kiz kardesinin Bamsi Beyrek’e verecegini sdyler (Ergin, 1971, s. 66).
Diinya miilkiintin sahibi olan Pay Piire Bey, bin deve, bin aygir ve bin kocu temin
ederken Dede Korkut da maneviyat 6nderi olarak azgin nefis kopekleri ile nefsin bitmez
tikenmek bilmeyen hilelerini temsil eden pirelerin tedarikini tstlenmistir. Kendisine
ulastirilan deve, aygir ve koglar1 begenen Deli Karcar kuyruksuz ve kulaksiz kopekleri
goriince kahkaha ile giiler. Edepsizligin ve izansizligin temsili olan kdpek huylu
insanlarin baskalar: igin ne derece giilting duruma distiiklerinin hatirlatildig1 sahnenin
ardindan Deli Kargar pireleri sorar. Dede Korkut kiiciik olsa da hakikatte kotii olan bu
pireleri bir yerde topladigini soyleyerek Deli Karcar’1 pireli yere gotiiriir. Nefs-i emmare
yontinden kuvvetli fakat akil agisindan zayif olan Deli Karcar agila girince pireler kendisi
sarar. Dede Korkut'tan yine medet* ister. Yiizii gozii pirelerle dolan Deli Kargar’a suya
atlamasini sdyleyen Dede Korkut, onu kurtarir. Bu ders ile Deli Karcar'in kendi nefsini
biittin c¢iplaklig ile karsilasmasi, giicline ve kuvvetine ragmen kiiciik pirelerin ki hic
geregi yokken adeta giciklik olsun diye istedigi, gazabmna ugramasi tasavvuf erbabmin
niiktedan egitim orneklerini akla getirmektedir. Karsisinda konusmaya cesaret
edilemeyen Deli Karcar, hakir gordiigii, muziplik olsun diye istedigi pireler tarafindan
zelil kilmmistir. Kaba kuvvetine giivenerek insanlara zulmeden Deli Karcar'a gercek
bahadirligin Hz. Peygamber’in bildirmis oldugu tizere ofkesinin yenebilenler (Buhari,
Cihad, 42) oldugu hatirlatilmaktadir.

Deli Karcar engelini de asan Bams1 Beyrek ditigiin hazirliklarina baglar. Gelin odasi
icin okunun diuistiigii yere bir cadir kurar. Arkadaslari ile eglenirken Banu Cigek’in hediye
ettigi kirmiz1 kaftanm1 arkadaslar1 yadirgarlar. Halbuki kirmizi, Tiirkler arasinda askin ve
evliligin semboliidiir (Coruhlu, 2015, s. 186). Glinimiize kadar devam eden gelinlerin
beline sarilan kirmizi kusak yasam suyu olan kan, hayat ve bereketin temsili olarak
aktarima devam etmektedir (Ogel, 1991, s. 278). Bamsi Beyrek ile evlilik hazirhiginda olan
Banu Cigek’in verdigi kaftanin kirmizi olmasi kanin rengi olmas: acisindan dogum ve
neslin devaminin da simgesidir (Oguz, 1990, s. 321). Kirmiz1 kaftandan mditeessir olan
arkadaslarindan ottirti Bams: Beyrek, kirmizi kaftan1 kendinden sonra sirayla her bir
arkadasinin giyecegini ve kirk giintin sonunda da onu bir dervise verecegini soyler
(Ergin, 1971, s. 69). Diinyevi yasam ve tiiremenin rengi olan kirmizi bu defa dervisin
hirkasmma dontismektedir. Adeta tasavvufi bir yolun ihvani olan Bamsi Beyrek ve
arkadaslar1 kirmizi kaftan1 bir dervise hediye etmeye karar verirler. Kirmiz1 kaftanin
gercek layig1 dervislerdir. Zira gercek askin yani ilahi askin erleri onlardir. Kirmizi
tasavvufun gaye edindigi vuslat-1 {lahiyi sembolize etmektedir (Golpmarli, 2017, s. 49).

3 Himmet: Bir kemal halini veya diger bir seyi elde etmek i¢in biittin ruhéni gticleriyle birlikte kalbin Hakk’a
yonelmesidir. Ermis kisilerin halis ve iyi niyet ile isabetli maksad: hasil eden, dilediklerini yerine getiren
manevi giicti (Uludag, 1991, s. 227).

4 Medet: Yardim anlamina gelen Arapca bir kelimedir. Allah’tan yardim istemeye istimdad, velilerin
ruhundan istemeye medet denir (Cebecioglu, 2004, s. 420).
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Tasavvufun gaye edindigi vuslatin rengi olan kirmizi, ilham, kesf ve zuhtirun da acilmaya
basladig1 renktir (Giirer ve Ulupmar, 2023,s. 4). O nedenle tasavvufi gelenekte kirmizi
posta oturanlar makamu ytiksek zatlardir (Cebecioglu, 2004, s. 67). Oliimii vuslat olarak
telakki eden Mevlana'y1 temsilen eden pir postu da kirmizi renktedir (Arpagus, 2007, s.
34/332). Yine baz1 seyhlerin kirmizi sarik taktiklar: bilinir (Cebecioglu, 2004, 308). Nefs-i
miilheme mertebesine karsilik gelen kirmizi, salikin méanevi tecellilere mazhar olmaya
basladigini sembolize eder (Uludag, 2006, s. 32/528). Allah’in (c.c.) nazargahi olan kalp
letaifinin de rengi kirmuzidir (Cebecioglu, 2004, s. 395). Hoca Ahmed Yesevi'nin
hikmetlerinde gecen ask-1 surh (Yesevi, 2016, s. 241) kizil ask anlamina gelmekle birlikte
manevi olgunlugun giiglii olusuna isaret eder (Cebecioglu, 2004, s. 385). ilahi agkmn
muhatab1 ve dillendiricisi Mevlana'nin o¢liimle erecegi vuslat, yeniden dogmanin
tezahtirii can suyu olan kanin kirmiziyla temsil edilir (Bk. Top, 2001, s. 97). Bams1 Beyrek,
dervisler kadar manevi kemalata sahip olmasa da dervislerin istiinltigtini kabul etmis,
onlar1 giydirmeye 6nem vermis ve degerli seylerini onlara hediye etmistir. Bu tavri ile
Basmi Beyrek, Hz. Peygamber tarafindan oviilen ziiht hayatmni yasayan dervislere
hiirmet, comertlik ve stinnet olan hediyelesme gibi dini hasletlere kars: duyarli oldugu
anlasilmaktadir.

Bams1 Beyrek’in arkadaslarmin sayisi olarak karsimiza c¢ikan kirk rakami Dede
Korkut Kitabi’'nda oldugu gibi tasavvuf literatiirtinde de bir¢ok kavramsallastirmada yerini
alir. Ornegin kirk giinliik cile arinma igin elzemdir. Hz. Musa, Allah (c.c.) ile konugmak
icin dagda kirk giin inzivada kalir. Hz. Peygamber’e risalet gorevi kirk yasinda verilmistir
(Schimmel, 2000, s. 208). Abdallarin sayisinin kirk olmas: ve evliyalarla bulusmaya
kirklara karismak tabirlerini biliyoruz (Schimmel, 2000, s. 268). Anadolu halk kiiltiirtinde
karsilig1 olan kirklar, tasavvufi literatiirde zikredilen énemli kavramlardan olan Ricalii’l-
gayb’dan olan abdallar velayet makaminda bulunmaktadirlar. ibadet, riyazet, miicahede,
sabur, verd, takva, ihlas gibi manevi inkisaflarinin yaninda Allah (c.c.) i¢in emr-i bi'l-maruf
ve nehy-i ani’l miinker goreviyle birlikte herkese iyilik etmeyi ilahi bir vazife bilen
abdallarin sayisinin kirk civarinda oldugu belirtilir (Gazzali, 1973, s. 3/77). ibnii'l Arabi
de risalet, niibtivvet devam eden veldyet kavramlarin agikladiktan sonra manevi tasarruf
sahibi Ricalii'l-gayb’in tasnifini yapmus, say1 ve gorevlerini detayli sekilde agiklamistir
(Bk. Ibnii'l Arabi, 2015, s. 25-162). Oncelikle Ibnii’l Arabi'ye gore veli, Hakk'mn
kendilerindeki tecellilerinin kaynag1 Hz. Peygamber’dir. Veliler mazhar olduklar1 Hz.
Peygamber’in ahkdmini tipki Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi immete aktarir (Kilig, 2015, s.
136-137). Kapanan peygamberlik ve risalet kapisindan sonra Ricéli’l-gayb vasitayla ilahi
sirlar insanlara aciklanabilmektedir. Tbnii’l Arabi'nin, kesilen vahiyden sonra “Allah’tan
(c.c.) anlama” kapist olarak tarif ettigi Allah (c.c.) adamlarinin mertebeleri vardir. Her
mertebedeki Allah (c.c.) adamlarmin bir kutbun etrafinda donen kesif felekleri vardir
(Ibnii’l Arabi, 2015, s. 178-179).

Dede Korkut'un destanlarinda hemen her toplumsal bir eylem ortaya
konuldugunda kirk kisiden olusan topluluktan s6z edildigi goriilmektedir. Bazi
mezheplere gore ancak kirk kisi tamam olunca cuma namazinin kilinabilmesi, Hz. Omer
ile kirk kisi olan Misltimanlarin acik teblige baslamalar1 (1bn Sa’d, 1968, s. 270), herhangi
bir kitlesel eyleme kalkisildiginda yeter saymin kirk oldugu kanaatini uyandirmaktadir.
Ayni sekilde Kiirsad'm kirk cerisi ile birlikte Cin saraymi basmas1 (Kapusuzoglu, 2017, s.
122-127), toplumsal etki glictinlin asgari sayistnin  kirk  oldugu  fikrini
kuvvetlendirmektedir. Tasavvuf literatiirinde maddi ve manevi alemindeki islerin
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icrasinda gorevleri olan Ricalu’l-gayb’m tstlendigi fonksiyonun hemen aynisinin
Anadolu'nun hemen her yerinde medfun bulunan velilere atfedildigi gortilmektedir.
Dede Korkut'un veli olarak ayni islevi destanlarda sergilemis olmasim1 bu olguyu
dogrulayan basat bir 6rnektir. Halkin ve yoneticilerin diinyevi isler i¢in danistig1, sdziine
itibar ettikleri Dede Korkut manevi yasaminda tartismasiz rehberi konumundadir. Dede
Korkut Kitabi'nda okunan bu 6zellikleri Ibnii’l Arabi'nin tarif ettigi Allah (c.c.) adamlari
vasiflari ile orttismektedir. Mevlevilik ve Bektasilikte karsimiza gikan “dede” seyhleri tarif
etmek icin kullanilmistir (Golpinarli, 1983, s. 12- 132). Ozetle Anadolu halkmm kiiltiir ve
inang bilincindeki erenler, kirklar, abdallar, dedeler, babalar gibi nosyonlar neredeyse
tasavvuf geleneginde tnemli yere sahip Ricalti’l-gayb ve Ricalu’llah kavramlarina karsilik
gelmektedir.

2.3. Olgunlasma Dénemi Sembolleri

Bamsi Beyrek, Banu Cigek ile evlilik hazirligini stirdiirtirken Bayburt Hisar
Kalesi'nin beyinin casuslari elde ettikleri istihbarata dayanarak topladiklar1 yedi ytiz
askerle birlikte gece baskin verirler. Banu Cicek’in kendisine verilmesini isteyen kalenin
beyinin saldirisinda uykuda olan Bamsi Beyrek ve adamlar1 esir alinir, yardimcisi beyi
ugruna canini feda eder (Ergin, 1971, s. 70). Bezirganlara saldiran bes yiiz eskiya kafiri tek
basina alt edebilen Bams1 Beyrek ve kirk yigit arkadas: uykuda olduklari icin hicbir sey
yapamadan esir edilmislerdir. Giiclii ve cesur olan Bams1 Beyrek hem de vuslat gecesinde
tedbirsizlik etmistir. Vefa ve haya gibi giizel hasletlere sahip olsa da Bams1 Beyrek genctir
fakat hentiz olgunlasmamistir. Giindiiziinti eglence, yeme igme ve sohbet ile geciren
Bams: Beyrek gaflet yurdu olan diinyaya aldanmustir. Dede Korkut Kitabi’daki bir baska
destan da Oguz erlerinin basina gelen miiskiillerin uykudan ottirt geldigi tekrarlanmistir
(Ergin, 1971, s. 149).

Tasavvuf literatiirtinde uykuda olma, uyanik olmama, dalginlik gibi bedensel
yoniinin disinda nefsin arzularina uyma manasina gelen gaflet hali (Uludag, 1991, s. 185)
Bams: Beyrek’i bu hale diistirmiistiir. Gaflet perdesine biirtinen Bamsi Beyre nefis
terbiyesi i¢in gerekli olan riyazet uygulamalarindan biri olan az uyumay1 ihmal etmistir.
Uyku agir basinca kafi derece uyumayan Bamsi1 Beyrek diismana kars: gerekli miicadeleyi
riyazet ile destekleyememistir. Halbuki gecenin tiimiiyle uykuyla gecirilmesinden ziyade
bir kisminda ibadet etmek uyuma agisindan daha elverisli (Miizzemmil, 73/6) oldugu
uyarisini dikkate almamuistir. Tasavvufun 6nem verdigi ¢cok uyuma kapisimnin kapatilip
uyaniklik kapisinin acilmasi temel egitim esaslarindandir (Cebecioglu, 2004, s. 449). Hz.
Peygamber’in stinnetinden stiziilen tasavvufi yasam da az uyumak manevi olgunlugun
ti¢ temel esasindan biridir. Ctunkii Allah (c.c.), Misliimanlar icin 6rnek olmas: gereken
Hz. Peygamber'e gecenin belirli kisimlarinda uyanmas: ve Zat'ma ibadet etmesini
emretmistir (Miiddessir, 74/1-3).

Kaseyri, uykuyu gaflet ve adet uykusu olarak ikiye ayirarak dini duyarlilig: fazla
olanlarin yukaridaki ayette buyruldugu tizere uyaniklig1 tercih ettigini ifade etmistir
(Kaseyri, 2003, s. 411). Asiler i¢in daha az giinah islemeye vesile oldugu icin de uykunun
hayirli oldugunu soyleyen Kaseyri, uykunun kisinin ahvaline gore degisiklik
gosterecegini soylemistir (Ktseyri, 2003, s. 453-454). Fakat nefis tezkiyesi yolunda
uykusuzlugun riyazetin énemli bir pargas: oldugunu vurgulamistir (Kaseyri, 2003, s. 181-
195). Hacviri de uyku konusunda Kaseyri'nin diistinceleri paralelinde fikirler ortaya
koymaktadir. Yukarida deginilen Miizzemmil Stresi'nin ilgili dyetini delil gostererek
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Hicviri, gecenin bir kisminin ibadet ile gegirilmesi, zorlama yerine uyku ancak bastirinca
kifayet derecesinde uyumalidir (Hacviri, 2018, s. 410-419). Gazzali de yemekten sonra
uykuyu riyazetin ikincil 6nemli unsuru olarak telakki etmistir (1973, s. 3/629). Uyku
azligr kalbin saflasmasma vesile olurken asir1 uyku kalbi kararip olmesine neden
olmaktadir (Gazzali, 1973, s. 3/144). Gafil kalpler nefsani zaaflar nedeniyle seytanin
elinde oyuncak haline gelmektedir (Gazzali, 2020, s. 3/51-62). Seytan ve nefsin
hilelerinden korunabilmesi icin kisi az uyuyarak kalp tasfiyesi ile kasvet-i kalpten
kendisini korumalidir (Gazzali, 2020, s. 3/124). Kalbin arindirilip parlatilmasinda bu denli
oneme haiz olan uykunun manevi tekdmiil siirecinde olumlu katki sunmasi i¢in Muhasibi
uykuyu, 6lim ile yasam arasinda bir rabita olarak telakki eder. Bu diistincesine delil
olarak Kur’an-1 Kerim’'deki su ayeti sunar; “Allah (c.c.), 6leceklerin oltimleri aninda,
olmeyeceklerin de uykular1 esnasinda ruhlarini alir. Olmelerine hitkmettigi kimselerinkini
tutar, digerlerini bir siireye kadar saliverir. Dogrusu bunda diistinen kimseler i¢in dersler
vardwr.” (ez-Ziimer, 39/42). Bu ayet 1s5181nda 6liimle yasam arasinda bir boyut olan uyku
oncesi ve sonrasi yapilmasi gerekenlerin adab: ile ilgili dikkat edilmesi gerekenleri
tafsilath sekilde anlatir (Muhasibi, 1985, s. 503-514).

Bey’in oglu olmasi nedeniyle diinyevi nimetler acisindan imkan sahibi Bamsi
Beyrek’in manevi acidan olgunlasmasi icin birtakim eksikleri oldugunu gorebilmesi adina
basma gelen tutsaklik hali hakikatte onun icin kendi i¢ muhasebe yapmasmin firsati
olmustur. Riyazetin ne oldugunu bilmeyen Bamsi Beyrek esir edildigi stire zarfinda
zorunlu riyazete tabi tutulmustur. Onun yasadig1 benzer bir durumu Mesnevt de ele alan
Mevlana diinya nimetlerinden istifade etme ile uyku arasindaki iliskiyi temsiller
tzerinden anlatir (Mevlana, 1990, s. 4/425-559).

Dede Korkut'un, besik kertigi Banu Cicek’i agabeyi Deli Karcar’dan isterken aldig:
tedbirleri ve akillica hamlelerinden ders alinmamistir. Dede Korkut gibi veli birinin hem
diinyaya gelis hem de diinya evine girisi konularinda aldig1 inisiyatifi bilen ve kirmizi
kaftanin da gercek sahibinin dervisler olmasi gerektiginin farkinda olan Bams1 Beyrek
kendi nefsinin farkinda degildir. Veli ya da dervisler gibi kendi nefsinin farkinda
olabilmesinin temel sartlarindan olan az uyumanin (ibn Sina, 2005, s. 185-186)
ehemmiyetine gafil kalarak hakikatte kendine zarar vermistir.

Gelin-giivey olamadan tutsak alimip gotiiriilen Bams1 Beyrek’in babasi Pay Piire
Bey aglayarak feryat figan eder. Bams: Beyrek’in on alt1 yil siiren tutsakligindan oturu
babas1 Pay Piire Bey’in gozii hasretten 6ttirti kor olur. On bes yasinda sanl sekilde adini
hak eden Bams1 Beyrek’in asil sinavi on alt1 yil stiren esirlik donemidir. Hz. Yusuf'un on
kiisur yil stiren zindan yasaminin sebebi de yine bir kadindir. Kadin tasavvuf telakkisine
gore nefsin temsilidir (Kaval, 2022, s. 89-128). Hz. Yusuf zindanda kaldig; siire igerisinde
kendini ve Rabbini gercek manada buldugu gibi Bamsi Beyrek de uzun siiren esirlik
yasaminda diinyevi ve nefsani arzularinin farkina varmis olmalidir. Bir bey oglu olarak
her tiirlti diinyevi imkandan mahrum olmanin 6tesinde sevdigi Banu Cigek’ten mahrum
kalma eski tecriibesizliklerini muhasebe etme imkani verecektir. Ileride ele almacak bu
nefis ile miicdhede tecriibesinden evvel Pay Piire Bey’'in halinden s6z etmek yerinde
olacaktir. Hz. Yusuf'un babasi Hz. Yakup’un da gozlerinin oglunun hasretinden kor
olmasi gibi Pay Piire Bey’in de gozii kor olur. Fakat daha 6nce deginildigi tizere yasamin
kaynag1 olan gozyasi, Hz. Yakup’un gormesine vesile olacag1 gibi Pay Piire Bey’in akittig1
gozyast Bamsi Beyrek’in kurtulusuna, kendisinin de tekrar gorme yetisine kavusmasima
vesile olacaktir. Oglunun yasadig1 miijdesini alan Pay Piire, Kur'dn-1 Kerim’de anlatilan
Hz. Yusuf kissasini akla getiren su ifadeleri sarf eder; “Oglum oldugunu sundan bileyim,
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serce parmagimni kanatsmn, kanini mendile silsin, goziime stireyim, acilacak olursa oglum
Beyrek’tir dedi. Zira aglamaktan gozleri gormez olmustu. Mendili goziine siirtince Allah
Tealanin kudreti ile gozti agild1” (Ergin, 1971, s. 91). Keramet olarak tarif edebilecegimiz
bu anlatim Dede Korkut destanlarimin menkibevi bir niteligi de barindirdig: diistincemizi
desteklemektedir.

Deli Karcar'm sozlerini duyan Yalanci oglu Yartacuk hemen bir plan kurar.
Babasindan gelen yalancilik hiinerini konusturur, Bams: Beyrek’in kendisine hediye ettigi
eski bir gomlegi kana bular. Boylece Bams1 Beyrek’'in 6ldiigiinii delillendirerek Banu
Cicek’e sahip olmay1 planlar. Hilekar Yalanci oglu Yaltacuk emeline ulastigin1 diistinerek
kigtik dugtnti yapip, biiytik diigiin hazirliklarina baslar. Fakat Pay Piire Bey, onun
getirdigi habere de gomlege de itibar etmez zira canindan parca olan evladinin hali ona
a’yandir. Onun bu sezgisi Hz. Yakup’un oglunun kokusunu ¢ok uzaklardan duydugunun
bildirildigi ayeti (Yusaf, 12/94) hatirlatir. Zira Bams1 Beyrek’in cldiigtintin alameti olarak
gosterilen kanli gomlek, Hz. Yusuf'un kurt tarafindan oldurtldiigtintin delili olarak
kullanilmistir (Bk. Yusaf, 12/18). Hz. Yakup ve Hz. Yusuf arasinda gecen kissa
baglaminda Tiirk toplumunda kana atfedilen kutsiyet hatirlatilmis, hikdye keramet
vesilesi ile olagantistii bir vasif kazanmistir (Yorulmaz, 2022, s. 33).

Oglu'nun 6lmedigi kendisine a’yan olan Pay Piire Bey, bezirganlar1 cagirarak
oglunun akibetinin arastirilmasini ister. Rehber ve kilavuz olarak tekrar sahne alan
bezirganlar, beylerine vefalarini gostererek gece giindiiz demeden Bamsi Beyrek’i ararlar.
Dede Korkut'un “gece demeden giindiiz demeden vyiirtidiiler” ifadesi ilahi vuslat
yolcugunda hi¢ durmadan seyretme miicadelesi olan son nefese kadar devam edecek
btiytik cihad: cagristirmaktadir. Bezirganlar ildhi emir olan biiytik cihdd: icra ederken
Bams: Beyrek’in tutsak edildigi Parasar’in Bayburt Kalesi'nde kéafirler eglenmektedirler.
Eglencelerine Bamsi Beyrek'in kopuz calmasini da alet ederek keyifleniyorlard: (Ergin,
1971, s. 71-73). Onlarmn bu hali Bams:1 Beyrek’in diigtintindeki hali gibi hakikatte gafletti,
Bamsi Beyrek ise Hakk'in yazgisina teslim olarak onlarin keyiflerine kopuzu ile hizmet
ediyordu. Kendi diigiintinde kopuz galamamis olan Bams: Beyrek, takdir-i Ilahinin bir
tecellisi olarak kafirin bayraminda diisman icin miizik yapmak zorunda birakilmustir.
Beyin oglu iken diisttiigli bu hal onun manevi olgunlasma yolunda epey mesafe aldiginm
gostermektedir.

Bezirganlardan olanlar1 6grenen Bamsi Beyrek {iziiliir fakat isyan etmez ctinkii kat
ettigi méanevi mesafeden otiirti temkinin® ilk mertebesi olan Hakk sahidine erismistir
(Hacevird, 2018, s. 430). Arkadasma verdigi hediye gomlegin aleyhinde kullanilmasi
suretiyle sevdiginin elinden alinmasi1 gibi kotii durumun {istesinden gelebilmesine
dtismaninin kizi yardimer olacaktir. Ki bunda Bamsi Beyrek’in 6zel hicbir gayret ve
tesebbtisii dahi yok iken bu imkan onun ayagma getirilmistir. Arkadas bildigi birinden
gorduigu ihanete karsilik diisman bildigi bir baskasindan gordiigu yardim hayir ve serr’in
zahiri suretinin arkasindaki sirra isarettir. Kalplerde gizli olan sirrin izhar1 yine muhabbet
ile gerceklesir. Zira Evniik Kalesi'nin sahibi kafir beyin kizi, yakisikli ve edepli Bamsi
Beyrek’e asiktir. Kiz, tizgtin gordiigti Bams: Beyrek’e ahvalini sorar ve durumdan
haberdar olur. Ona asik oldugu igin tutsak edildigi zindandan kurtulmasina yardim eder
(Ergin, 1971, s. 71). Bams1 Beyrek’in esir edilmesine sebep olan kadin/nefis bu defa onun

5 Temkin: Tasavvufi terbiyeye giren salikin kat ettigi bulundugu méanevi makamin hakkini vererek halini
korumasidir. Bulundugu makamin hakkinin verildigi bu ahvalde salik istikdmette derinlesmek ve sabit
kadem olmak durumundadir (Cebecioglu, 2004, s. 649).
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zindandan ¢ikmasina vesile olacaktir. Tipki Hz. Yusuf'un zindana atilmasina sebep olan
kadm onun zindandan kemalat ile ¢ikmasina ve Allah (c.c.) yolunda kullara hizmet
edebilmesi i¢in yiiksek diinyevi makama erismesine vesile oldugu gibi. Kendi nefsine
glivenmedigini zikreden Hz. Yusuf, yasadig tecriibe sonunda aslinda insan1 Yaratan’in,
onun nefsinin ne fisildadigmi bilmektedir (Kaf, 50/16) ayetinin apacik bir isareti
olmustur. Bams1 Beyrek gecirdigi arinma stirecinden sonra “nefse ve ona birtakim
kabiliyetler verip de iyilik ve kotiliikleri ilham edene yemin ederim ki, nefsini
kotultuklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotiltiklere gomen de ziyan etmistir.”
(Sems, 91/7-10) ayetini yasaminda miisahede etmistir ki, bu da Hakk sahidi mertebesine
eristigi seklinde yorumlanabilir.

Zindandan kurtulan Bamsi Beyrek oncelikle Allah’a (c.c.) siikreder. Tasavvufi
onemli bir makam olan stikiir, asil yaraticisinin ve degerinin bilinmesi nedeniyle nimetin
artmasina vesile olmaktadir (Kaseyri, 2003, s. 313). Oyle de olur zira ka¢gmak icin at
arayan Bamsi Beyrek yillar 6ncesi kendisine hediye olarak ¢ok uzaklardan getirilen deniz
tay1 boz aygir, karsisia ¢ikiverir. Kendisini goriince taniyan ve saha kalkan atiyla Bamsi
Beyrek konusur. Cunkii Turkler i¢in birakin degerli bir varlik ve sembol olan at1, her seyin
ruhu olduguna inanildig i¢in onlarla konusmak pekala miimkiindiir (Uraz, 1994, s. 232).
Zira Bamsi Beyrek’in ifadesinde yeri buldugu {izere binicisi ile aynilesen at fiziksel
birlikteligin tesinde benligin ve diirttilerin ahengini ifade eder (Saydam, 1997, s. 135).
Dede Korkut Kitabr’nda bircok yerde karsimiza ¢ikan bu uygulama tasavvuf felsefesinin
benimsedigi her varligin ruhu ve kendine has bir lisan1 oldugu dustincesi ile
ortismektedir. Turkler igin gii¢, hiz, ceviklik gibi bedensel 6zellikleri yaninda sadakat,
dogruluk, iyilik ve dostluk gibi vasiflarin da sembolii olan at motifinin (Eliade, 1999, s.
509) Bams: Beyrek Destani’'nda yer bulmasi elzemdir. Tiirk Halk Kultiirti'niin en énemli
figtirlerinden Bams1 Beyrek, Tiirk kiiltiirtinde atin mahiyetini, yasadigi manevi yolculuk
1s18inda giizel ozetler; “At demem sana kardes derim kardesimden daha iyi. Basima is
geldi arkadas derim arkadasimdan daha iyi.” (Ergin, 1971, s. 77).

Atina binen Bamsi Beyrek diinyaya gelmeden evvel babasi Pay Piire Bey’in
niyetine mukabil fitratina konulmus vefd duygusunun geregi olarak kalenin kapisina
gelerek tutsak tutulan arkadaslarimi unutmadigini, onlara zarar verilmesi halinde buiyiik
bedel 6detecegini soyler. Ozgiirliigiine kavusan Bamsi Beyrek ayrica kafirin kendisine
ettigi zultimlerden kendisini en cok etkileyenleri de haykirmadan gitmez. Kendisine
yedirilen domuz etine tahammiil edemedigi ve domuz etini yemeye direndigi icin de
agzina soviilmesinden duydugu rahatsizligini dile getirir. On alt1 yil bu iskenceye tabi
tutulan Bamsi Beyrek’in dinen haram olan domuzu tutsak oldugu halde yemekten imtina
etmesi onun inang yoniinden ne derece kuvvetli oldugunun bir nisanidir. Zira Allah (c.c.),
icbar edildiginde hayatta kalabilmek amaciyla haramlar: tiiketmenin giinah olmadigim
bildirmektedir (Bakara, 2/173). Islam Hukuku'nun genel kabulu olan zorunlu
durumlarda haramlarin mubahlig: ilkesi yerine (Cayiroglu, 2018, s. 621-624) Bams1 Beyrek
tarafindan azimet yolu olan takvanin tercih edildigi anlasilmaktadir. Tasavvufi agindan
degerlendirildiginde Bamsi Beyrek’in zaruri olmasmna ragmen domuz etinden imtina
etmis olmasi nefsin en temel diirtiisti olan “yeme sehveti”ni terbiye ettigi diistintilebilir
(Bk. Gazzali, 1973, s. 123). Veli olan Dede Korkut'un uyku ve yemek konusunda tasavvufi
telakkiye uygun sekilde hikdyeyi bezemis olmasi tesadiif olarak degerlendirmekten
uzaktir. Zira yukarida da deginildigi tizere riyazet konusunda stfilerin ortak goriist s6z
konusudur.
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Nefsi beslemek diismani kuvvetlendirmek seklinde telakki edilmesinden otiirii
biiytik bir hata olarak kabul edilir (Attar, 2002, s. 394). On iki yillik nefis riyazeti sonucu
ancak galip gelebildigini soyleyen Attar (6. 618/1221), nefsin cenaze namazi ancak
kilabilmistir (Attar, 2006, s. 177). Mevland’'min put {ireticisi, hatta ilahlik iddiasinda
bulunan Firavun’a benzettigi nefis (Mevlana, 1990, s. 1/775) kafir olarak gosterilmistir. Bu
manada Bamsi Beyrek’i tutsak edip ona zulmeden aslinda kendi nefsidir. Gaflet
uykusunun sebep oldugu esaretini yasamaktadir. Yeme, i¢me sayesinde ejderhalasacak
olan nefsin a¢ birakilmasi gerektir (Veled, 1976, s. 11). Nefsin kafirligini unutturan aglik,
kisiyi ytice akil tarafina gottirtir (Mevlana, 1990, s. 2/1123). Nefsini terbiye etmesi
sonunda diismanindan dahi istifade eden Bams1 Beyrek’in, kalenin kapisindan ayrilirken
“Tanr1 bana yol verdi, gider oldum bre kafir.” (Ergin, 1971, s. 177) demis olmas1 nefis
tezkiyesi baglamimda su ayeti akla getirir; “Ben kendi nefsimi temize ¢ikarmam. Zira
nefis, Rabbi'min merhameti olmadikca, kotiiltigti emreder. Dogrusu Rabbim
bagislayandir, merhamet edendir.” (Ytsuf, 12/53). Bu ifadesi ile Bamsi Beyrek, kendinden
kaynakli degil, ancak Yiice Allah’imn (c.c.) yardimu ile nefsime galip geldigini dile
getirmektedir.

Allah’in (c.c.) kendisine agtig1 yolda ilerleyen Bamsi Beyrek, Oguz iline giderken
yolda rastladig1 ozandan kopuzunu alir ve onun kiligma biirtintir. Zindanda c¢almay1
ogrendigi anlasilan kopuzuyla Bamsi Beyrek yigit biri olma vasiflarina goniil ehli bir ozan
marifetini de eklemistir. Evine varan Bamsi Beyrek hem kopuzunu calar hem de kiz
kardesleri ile soylesir (Ergin, 1971, s. 79-81). Karnin1 doyurduktan sonra kendilerini
tanimayan kizlarin verdikleri eski bir kaftani sirtina alarak Bamsi Beyrek dugiin yerine
gider. Hikdyede tekrar kullanilan kaftami1 giyince biiyiik kiz kardesi Bamsi Beyrek’i
taniyacak gibi olur. Fakat Bamsi Beyrek kendini agik etmez ama digerlerinin de kendisini
tanimalarina neden olacag: igin kaftani c¢ikarir ve buldugu eski bir cuvali giyer (Ergin,
1971, s. 82-83). Beylerin kiyafeti olan kaftani ¢ikaran Bamsi Beyrek'in dervisler gibi
kumasa, elbiseye deger vermeyen ziihdii tercih etmesi, gecirdigi maénevi tekamdiiliin
soncudur. Zira kaba ve basit ytin kiyafet giymek tasavvuf erbabinin adetindendir (Yilmaz,
2021, s. 28-33). Ayrica sosyal benligi ytikseltmek ve toplumsal kabulii elde etmek {izere
gecmiste kahramanlik gostererek sohret sahibi olan Bams1 Beyrek’in kendini gizli tutmast
igsel tatmin ve 6zbenlik acisindan yetkinlestigini ifade etmektedir. Hz. Yusuf'un zindan
yasamindan once ve sonrasinda sergiledigi tavra benzeyen bir hale biirtinen Bamsi
Beyrek, Allah’a (c.c.) glivenerek is yapmay1 6grendigi icin sorunu tek basina ¢ozmek igin
diigtn yerine gider.

Bams: Beyrek diigtin yerinde vardiginda beyler ok atmaktaydilar. Onlara katilan
Bams: Beyrek ok atmak ister. Nisan aldigi okla Yaltacuk'un yiiztigunt distrr.
Yanlarindaki beyler giiltistirken uzaktan olanlar1 izleyen Kazan Han, deli ozani ¢agirtir.
Kopuzu ile kendisine giizel sozler diizen Bams: Beyrek’i seven Kazan Han, ne dilerse
kendisine verecegini soyler. Deli ozan ziitht makamin tecriibe etmis biri olarak Bamsi
Beyrek teklif edilen devleti reddeder. Onun bu digerkdmligini géren Kazan Han; “Deli
ozan devletini tepti, beyler bugtinkii beyligim bunun olsun, birakin nereye giderse gitsin,
neylerse eylesin.” der (Ergin, 1971, s. 84-87). Han'in emriyle Bams1 Beyrek giin boyunca
kendisine hig ilisilmeden istedigini yapabilecek ruhsata erisir. Buna ragmen hala kendini
acik etmeyen Bamsi Beyrek, gecmisteki schret ve giictine giivenmek, baskalarmm
sundugu imkanlar yerine Allah’a (c.c.) dayanmaktadir. Hz. Yusuf da vezir oldugu halde
kendisini kuyuya atan kardeslerinden kimligini gizlemis, giictinii onlarin aleyhine
kullanmamus, kendi basina planin1 uygulamistir (Ytsuf, 12/70-100). Sabr1 da 6grendigi
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anlasilan Bams: Beyrek, tasavvufi en mithim kavramlardan birini de temsil etmektedir.
Sehl Tiisteri’"den nakleden Kelabazi, sabrin, kisinin kendine giivenerek degil de Allah
Teala’dan bir ¢ikis kapist agmasini beklemek oldugunu soyler (Kelabazi, 2014, s. 144).
Kaseyri, Hz. Peygamber’den rivayet edilen sabrin, felaketin ilk sarsint1 aninda gosterilen
tepki (Buhari, Cendiz, 32) oldugunu hatirlattiktan sonra sabrin cesitlerini anlatir. Daha
sonra Ktseyri, Yahya b. Muaz’'dan nakledilen su sozti aktarir; ”Ag,lklarm sabri, zahitlerin
sabrindan daha cetindir. Ah ah, acaba &siklar nasil sabrediyorlar!” (2003, s. 266-271).
Bams: Beyrek tecriibe etmek zorunda kaldigi riyazet ve ziihdiin sonucunda sabirda
olgunlasmistir. Onun manen tecriibe ettigi bu tekdmiiliin temelinde miicdhede ve riyazet
yatmaktadir. Hcviri, “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve
tirtinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele” (el-Bakara, 2/155) ayetini isaret
ederek riyazetin sabra olan gelisimsel stirecini anlatir (2018, s. 386-388). Yahya b. Muaz'mn
ifade ettigi asiklarin agir sabrinin, Bamsi Beyrek’te nasil tekamiil ettigini Hocvirinin
anlatisinda bulmak miumkiindiir. Aksi halde Bams1 Beyrek gibi Alpligi ile nam salmus
birinin yillardir goremedigi sevdigini tstelik kendisine hainlik eden biriyle evlenirken
bulmasina ragmen sergileyebilecegi sakinligin izah1 giictiir.

Bams: Beyrek diigiin yemeginden yedikten sonra kadinlarmn otagina gider, esige
oturur. Han'in izni oldugu icin gelin Banu Cicek’in oynamasini ister. Mecbur kalan Baru
Cigek kirmizi kaftanini giyer ve oynamaya baslar. Banu Cigek her ne kadar ozanin deli
oldugunu soyleseler de utanma duygusundan 6tiirii ellerini yenine gizler. Ellerini agmasi
icin Bams1 Beyrek, Bey kizi olmasma ragmen Banu Cicek’in elinin kusurlu oldugu soyler.
Bamsi Beyrek’in sozlerine kizan Banu Cigek gtimiis gibi ak bilegini acinca eli goriiniir,
parmaginda Beyrek’in hediyesi olan ytziik parildar (Ergin, 1999, s. 88-89). Ytuiziik
hakkinda karsilikli detaylar tizerinde kopus esliginde konustuktan sonra deli ozanimn
Bams: Beyrek oldugu anlasilir. Hemen babasma-anasma miijdeli haber ulastirilir. Pay
Piire deli ozanin gercekten oglu ise serce parmagmi kesip kanini akitildigi bir mendil
ister. Aglamaktan kor olan gozlerinin siiriilen mendil ile acilacagmi sdyler. Dedigi
yapilinca hepsi birden Allah’a (c.c.) siikreder (Ergin, 1971, s. 92). Hz. Yusuf'un kanl
gomlegini animsatan bir baska benzer sembol olarak mendil kullanilmasi s6z konusudur.

Yaltacuk’un cezasmi veren Bamsi Beyrek’e Kazan Han, on alt1 y1l sonraya kalan
diigtint yapmasin teklif eder. Fakat Bams: Beyrak, arkadaslar1 hala esirken kendisini
diistinemeyecegini bildirir. Onun bu ifadesinde tasavvuf literatiiriinde “el-isar” olarak
tarif edilen; kendi istegini birakarak aymi yola bas koydugu kardesini severek, onun
istegini kendi nefsine tercih etme olgusunu goruriiz (Yilmaz, 2016, s. 175-176). Onun
arkadaslarina karsi olan bu muhabbetini goren Kazan Han, biitin Oguz’a, Bamsi
Beyrek’in arkadaslarini kurtarmak tizere mukabele eder. Kudretli Oguz beyleri derhal
Bayburt Kale’sine yol alir. Savasa baslamadan once ar1 sudan abdest alip, ak alinlarmi
yere koyarlar. Hakk Teala’ya iki rekat namaz kildiktan sonra gtizel Muhammed’e salavat
getirirler. Her isin basinda Allah'in (c.c.) yardimiyla birlikte Hz. Muhammed’in anilmasi
tasavvuf geleneginin temel esasini olusturmaktadir. Zira Ytice Yaratici halk edecegi her
seyi evvela yarattigt Hz. Peygamber’in nurundan sonra sehddet dleminde mevcut
kilacaktir (Kilig, 2009, s. 298-308). Zira ilk Yaratilan Hz. Muhammed’in ruhudur (ibn
Arabi, ts., s. 119). Biittin alemlere rahmet olarak gonderildigi i¢in (Enbiya, 21/107)
Misltimanlarin dualarmin makbul olmas: icin isteklerini Allah’a (c.c.) arz ederken Hz.
Muhammed’e salavat getirmeleri gerekmektedir (Tirmizi, Saldt, 352) Bu edebe
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uyuldugundan Oguzlar galip gelir. Bams1 Beyrek soziine vefa, arkadaslarma muhabbetin
geregini yerinde getirdigi icin Allah’a (c.c.) stikreder (Ergin, 1971, s. 94).

Destanin sonunda s6z verdigi gibi kalenin melikinin kizin1 da alip otagma geri
donen Bamsi Beyrek kendisi ile birlikte otuz dokuz yigit arkadasinin diigiini yapar. Kirk
giin kirk gece toy ile herkes muradina erer. Dede Korkut her toplu térende oldugu gibi
burada da Oguzname soyler, dua eder (Ergin, 1971, s. 95).

Sonug

Basmi Beyrek Destani, Tiirk topluluklar: icerisinde en bilinen anlatidir. Uzun
yillara dayanan gec¢misinin yaninda destanda her toplumun kendi inan¢ ve degerler
manzumesinden beslenen temel motiflerin degismeyen farkli versiyonlarina
rastlanmaktadir. Bu 6zelliginden otiirti Bamsi Beyrek destani, Tiirk destanlar: icerisinde
islenen tema ve sembol yogunlugu itibariyla da en zenginidir. Islam’1 benimseyen Tiirk
toplumunda tasavvuf teldkkisinden azade bir Miislimanliktan s6z edilemeyeceginden
ottirii. Bamsi Beyrek destaninda da tasavvufi sembollere yer verilmis olmasi
kaginilmazdir. Bamsi Beyrek’in diinyaya gelmesinden once baslayan milli motiflerin
tasavvufi dustince ile birlikte yeniden yorumlandigini goriirtiz. Hikdyenin basinda ana
temalardan biri olarak yer bulan ¢ocuk sahibi olamama olgusuna karsilik duasi makbul
kisilerin vesile edildigi goriliir. Hikadyenin hemen basinda karsimiza ¢ikan bu 6rnekten
sonra insanin yaratilisi, insanlar arasinda sekil yoniinden oldugu gibi manevi agidan da
farkliliklarin ilahi plandaki yerine dair isaretlere yer verildigi gortiliir. Kahramanlik ve
secaatin ancak vefd, sabir ve haya gibi giizel ahldklar ile ancak kemale erdirileceginin
serencAmi olan destanda mecazi ve ildhi agskin numuneleri miisahede edilmektedir.
Kirmizi renk sembolizmi ile temsil edilen bu askin farkli yansimalarinin tam yerinde ise
kosulmas1 s6z konusudur. Bezirgan ve geyiklerin de manevi seyir yolcugunu
imgelemekte 6zenle segilmis semboller olarak yerlerini aldig1 goriiliir. Bu yoniiyle destan,
tasavvufl sembolizmin yogun olarak kullanildigi Mevlana'nin Mesnevi'si ile onemli
benzerlikler barindirmaktadir. Destanda karsimiza cikan benzer metaforlar mistik ortak
anlam diinyasmin yaninda sosyo-kiiltiirel ve tarihi cevre acisindan da ipuglar:
barindirmaktadir. Ortak sembol dili ve unsurlari ile destanin Mesnevi ile benzerligi Dede
Korkut  Kitab'min  yaziya  gecirildigi  degerlendirilen = 14-15. ytizyil tezini
kuvvetlendirmektedir. Halkin dilinde yeniden yorumlandig: diistiniilen destanin zaman
siireci igerisinde Anadolu’da en ¢ok okunan tasavvufi eser olan Mesnevi'den istifade
edilerek aktarilip yaziya gecirilmis olmas1 muhtemeldir.

Veli bir zat olarak Dede Korkut'un heniiz dogmadan Bamsi Beyrek icin ettigi
sozleri, onun yasamimin sonuna kadar izleri goriilen kerametinin bir bagka tezahiirtidiir.
Bams1 Beyrek’in diinyaya gelmeden onceki bazi manevi isaretler, dogum sonrasi, admni
kazanma toreni, Oguz’a hizmeti, hanina vefds1 ve son olarak sehadetine dair Dede
Korkut'un hikmetli s6zleri gercegin beyani olmustur. Dede Korkut'un disinda dervislerin
de yer buldugu hikdyede kirmizi kaftanin gercek sahipleri onlardir. Bams1 Beyrek ise
kaftan yerine zahiddne yasamin temsili olana cul giyinerek vuslat ve ihaneti, ask ve sabr1
ile ¢oztime kavusturur. Uyku gafletinden o6tuirii esir diisen Bams: Beyrek, riyazet, ziihd,
sabir gibi manen olgunlasarak Hz. Yusuf gibi zindanda kemale erer.

Kottuliiklerin de yer buldugu destanda tasavvufi telakkide 6nemli yeri olan nefis
remzi {izerinden gercek diismanin uzakta olmadigi, ona karsi nasil miicadele edilmesi

-----
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aslinda nefis terbiyesinin nasil yapilmas1 gerektigini sade bir dille anlatan tasavvufi bir
menkibedir. Zira tasavvuf, Islami ilimler icerisinde ister fizik ister fizikdtesi biitiin
diistincelerin yer aldig1 en dinamik yorum alanidir. Tiirk ve Islam Edebiyati'ndaki eserleri
ile bu yontinti uluslararasi capta ortaya koymus tasavvufi telakkinin, Bamsi Beyrek gibi
Turk toplumlarina mal olmus tstiin bir karakterin dogumundan o¢liimiine kadar
yasaminin doniim noktalarinda karsimiza ¢ikmasi beklendik bir olgudur. Askinda-
savasinda, vefidsinda-cefasinda, arkadasinda-hasminda, atasinda-atinda vb. hemen her
eylem ve insan iliskisi sembolleriyle bezenmis Bams1 Beyrek Destani, Tiirk'tin mistik ve
tasavvufi egiliminin milli bir seciye olarak devamliligini gésteren bir numunesi olarak 6ne
cakmaktadir.

Edebiyat ve Halk Bilimi basta olmak {izere bir¢ok ilmi disiplinin arastirma konusu
edilen Bamsi Beyrek Destani’'min ilk aktaricis1 Dede Korkut'un keramet sahibi veli bir
sahsiyet olmasi destans: hikdyenin tasavvufi kokenine isaret etmektedir. Destanlarmn
ogreticilik ozelligi baglaminda degerlendirildiginde Dede Korkut'un hikayelestirme
yonteminin sundugu faydalar esliginde Oguzlara milli ve manevi degerleri asiladig:
goriiliir. Ozenle secildigi anlagilan sembollerin yer verildigi destaniyla Dede Korkut,
tasavvufi birtakim kavram ve uygulamalar: basit fakat akilda kalic1 sekilde sunmustur.
Velilerin en temel 6zelliklerinden olan halki irsat vazifesini, milli degerler esliginde sunan
Dede Korkut bu nedenden otiirii ilk Alperen olarak tarif edilmistir. Tiirklerin Islamlasma
stirecinin yansimasi olarak goriilen oncii destanlardan biri Bamsi Beyrek, tasavvufun
temel nosyonlarindan olan ask sembolizmi esliginde sundugu kemale erme yolculuguyla
Anadolu tasavvuf geleneginin ilk 6rneklerindendir.

Mananin esas kabul edildigi tasavvuf gelenegi icerisinde zorunlu bir dil olarak
benimsenen sembolizmin yogun kullanildigi miisahede edilen Bamsi Beyrek
Destani’'nindaki sembollerin simdiye kadar bu yont ile incelenmemis olmasi tasavvuf
alanmn disinda Turk tarih ve kilttirti agisindan da eksiklik olarak degerlendirilmektedir.
Tasavvuf ilminin dogasinin zorunlu kildig1 bu yontem ile yeniden ele alindan Bamsi
Beyrek Destani'ndaki her bir sembol farkl disiplinlerin okumalarina katki sunabilecektir.
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