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Urdiin’iin Madaba Sehrindeki Evlilik Adetleri Uzerine
Bir Inceleme: Bekir Sisman’in Samsun Ornegiyle
Karsilastirmali Bir Degerlendirme

A Study on Marriage Customs in the City of Madaba, Jordan: A Comparative
Evaluation with Bekir Sisman’s Samsun Example

Renad AL-SHWABKEH*
Oz
Bu calisma, Urdiin’in Madaba sehrinde yasatilan evlilikle ilgili halk inaniglari ve geleneksel
ritiielleri ele almakta, elde edilen verileri Bekir Sisman’in Tiirk Kiiltiirtinde Evlilik (Gelenegin
Son Yiizyih-Samsun Ornegi) adli eseri temelinde Samsun yoresiyle karsilastirmali olarak
degerlendirmektedir. Arastirmada evlilik stireci i¢ ana asamada incelenmistir: evlilik dncesi,
diigin esnas1 ve dugiin sonrasi. Her asama; tanisma ve es se¢imi, diintr gitme, mehir ve
ceyiz, kina gecesi, damat hamami, gelin alma (zaffa), diigiin takis1 (nukat), diigiin yemegi,
dogurganlikla ilgili temenniler ve gelin ile damada yonelik baglama rittiellar1 gibi alt
basliklarda ele alimmustir. Nitel yontemle yiiriitiilen arastirmada, Madaba’da gegmise taniklik

eden bireylerle goriismeler gerceklestirilmis, Samsun verileri yalnizca Sisman’in galismasiyla
siirlandirdmastir.

Karsilastirmali folklor yontemiyle yapilan analizler, her iki toplumda da evlilik siirecinin halk
inanislari, dini simgeler ve rittiel ritiiellerle sekillendigini ortaya koymustur. Bereket,
dogurganlik, ceyiz, mehir ve taki gibi unsurlar ortak 6geler olarak 6n plana ¢ikmakta; ancak
bunlarin uygulanisi, yerel inanglar ve kiiltiirel yorumlara goére farklilik gostermektedir.
Evlilik, bireysel bir karardan ote, toplumsal kimligin ve kiiltiirel devamlilign bir
yansimasidir.

Anahtar Kelimeler: Madaba, Samsun, evlilik asamalari, evlilik gelenekleri, halk inanislari.
Abstract

This study examines the folk beliefs and traditional rituals related to marriage practiced in
the city of Madaba, Jordan, and evaluates the collected data in comparison with the Samsun
region based on Bekir Sisman’s work Marriage in Turkish Culture (The Last Century of
Tradition - The Samsun Example). The research analyzes the marriage process in three main
stages: pre-wedding, during the wedding, and post-wedding. Each stage is addressed under
subheadings such as acquaintance and partner selection, matchmaking, bride price and
dowry, henna night, groom’s bath, bridal procession (zaffa), wedding jewelry (nukt),
wedding feast, fertility-related wishes, and binding rituals directed at the bride and groom.
Conducted using qualitative methods, the study includes interviews with individuals in
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Madaba who have witnessed past traditions, while the Samsun data is solely based on
Sisman’s research.

Analyses carried out through the comparative folklore method reveal that the marriage
process in both societies is shaped by folk beliefs, religious symbols, and ritual practices.
Elements such as fertility, dowry, bride price, and jewelry emerge as shared components,
though their application varies depending on local beliefs and cultural interpretations.
Marriage is portrayed not merely as an individual decision but as a reflection of social
identity and cultural continuity.

Keywords: Madaba, Samsun, marriage stages, marriage traditions, folk beliefs.

Giris

Gegis rittielleri, dogum, evlilik ve 6ltiim gibi insan hayatindaki buiytik dontistimleri
toplumun sembolik ve degerler sistemiyle uyumlu bicimde cerceveleyen sosyal
pratiklerdir. Bu baglamda evlilik, yalnizca iki birey arasindaki bir iliski olarak degil, aym
zamanda iki aile arasindaki toplumsal bir ittifak, toplulugun devamliliginin bir ifadesi,
glic dengelerinin bir gostergesi ve kiiltiirel mirasin kusaktan kusaga aktarilmasmin bir
glivencesi olarak kabul edilir. Evlilik rittiellerinin incelenmesi, toplumun kimlik, soy bag:

ve aileler arasi iliskilere dair bakis acisin1 ortaya koyarken, dini mirasla halk
geleneklerinin ne denli i¢ ice gectigini de gozler oniine serer.

Evlilik, insani miinasebetlerin en temel ve en deruni olanlarindan biri olarak
telakki edilmekte; cemiyetin dini, kiiltiirel ve igtimai kabulleri cercevesinde tesis edilen,
karsiliklt mes’uliyet ve sadakat esasina dayanan miithim bir miiessesedir. Bu kurum, tarih
boyunca farkli toplumlarda hem ferdi hem de toplumsal anlamlar ytiklenerek
yasatilmistir (Barber, 1974, s. 49).

Turk diinyasinda evlenme bicimleri, cografi ve kiilttirel gesitlilikten ottirti farklilik
arz etmektedir. Ozellikle biiytik sehirlerde, modernlesmenin ve bireysel tercihlerin
tesiriyle ciftlerin dogrudan tanisarak evlenmeleri yayginlik kazanmisken; geleneksel
yapmin daha baskin oldugu tasra bolgelerinde halen goriicti usulii evlilikler ragbet
gormektedir (Ornek, 2014, s. 185). Aile miiessesesinin temel fonksiyonlarini saglikli
bicimde yerine getirebilmesi ise, aile ici iletisimin agiklig1 ve dogrudanlig: ile dogrudan
irtibathdir. fletisimdeki aksakliklar, diger islevlerin de sekteye ugramasina yol acabilir
(Epstein & Bishop, 1983; akt. Bulut, 1990, s. 4).

Evlilik stirecinin ilk resmi adimlarindan biri olan diiniir gitme, geleneksel toplum
yapisinda buiyiik 6nem arz eder. Bu ziyaret, cogu zaman “Allah’in emri, Peygamber’in
kavliyle...” seklindeki sozlerle baslatilir. Bu ifade hem dini mesruiyeti hem de toplumsal
onay1 simgeler (Yolcu, 2014, s. 169). Baz1 bolgelerde, diintirciiler niyetlerini “tuza geldik,
tuzunuz yoksa kiza geldik” gibi deyimlerle niiktedan bir tislupla dile getirir. Ancak “kiz
evi naz evidir” anlayisi geregince, bu ilk ziyaret genellikle olumlu bir sonucla
neticelenmez; erkek tarafi birkac kez tekrar davet edilerek niyetinin ciddiyeti smanir
(Sezer, 2006, s. 53).

Bu calismanmn 6nemi, toplumsal ve kiiltiirel yapilar1 birbirinden farkli olan iki
toplumda, Urdiin’tin Madaba sehri ile Tiirkiye'nin Samsun sehrinde, evlilik ritiiellerinin
benzerlik ve farkliliklarmi ortaya koymaya yonelik bir c¢aba olmasindan
kaynaklanmaktadir. Baz: rittieller, halk inanislarinin evrensel boyutuna isaret edecek
sekilde dikkat gekici benzerlikler gosterirken; her bolgeye 6zgii incelikli farklar, halk
kilturtintin  yerel baglamlara verdigi tepkilerle nasil sekillendigini ve doniistime
ugradigini ortaya koymaktadir. Ayrica, Madaba'da evlilikle ilgili yapilan 6zgtin saha
calismalarmin azligl goz onitine alindiginda, bu ¢alisma bolgeye dair 6nemli bir boslugu
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da doldurmay1 hedeflemektedir. Buna karsilik, Anadolu’da evlilik geleneklerine dair
daha ¢ok sayida bilimsel calisma mevcuttur.

Diigiin merasiminden sonraki birka¢ giin zarfinda kadinlar, yeni gelini ziyaret
maksadiyla evine gelirler. Bu ziyaretlerde gelin, ziynetli gelinligini kusanarak misafirlerin
huzurunda yerini alir. Gelen misafirler, genellikle ev esyas1 mahiyetinde hediyeler takdim
ederler. Halk arasinda bu gelenek “gelin gorme” olarak isimlendirilir. Hediyeli gelin
gorme adeti, Tirk topluluklar1 arasinda yaygm bir uygulama olup, bu teamiil
Balkanlar'da, Ortadogu’da ve Kafkasya'da yasayan Tiirk ziimreleri nezdinde hala
yasatilmaktadir (Inan, 1976, s. 167).

Madaba ile Samsun arasindaki evlilik rittiellerinde goriilen benzerlik ve
farkhiliklar;, daha genis tarihsel cerceveyle iliskilendirmek gerekir. Osmanl
Imparatorlugu déneminde, Sam eyaletine bagli olan Urdiin topraklari yaklasik dort
ytizyil boyunca Osmanli yonetimi altinda kalmistir. Bu uzun stireg, imparatorluk sinirlar:
icindeki halklar arasinda cesitli kiiltiirel etkilesimleri miimkiin kilmistir. Her ne kadar
giintimiizde Urdiin ve Tiirkiye bagimsiz ulus-devletler olarak kendi kiiltiirel yollarm
izlemis olsalar da bu ortak tarihsel ge¢misin izleri 6zellikle evlilik rittielleri gibi geleneksel
rittiellerde hala hissedilmektedir. Her iki toplum, zamanla kendi yerel degerlerini 6n
plana ¢ikarsa da bu etkilesim gecmisinin biraktig1 izler tamamen silinmemistir.

Nisan, evlilik stirecinde resmiyet kazanan onemli bir asamadir. Dede Korkut
Hikayeleri’'nde “kiictik digin” olarak tanimlanan nisan, halk arasinda evlilige dair verilen
ilk sozlesme niteligindedir (Ogﬁt Eker, 1998, s. 21; Kartal, 2023, s. 46). Her iki ilde de nisan
sirasinda veya ceyiz hazirliginda, evliligin bereketli ge¢mesi icin sandiga bugday veya
seker konulmasi adeti gortilmektedir. Bugday, bolluk ve {iretkenligi; seker ise huzur ve
tath bir yasami simgelemektedir (Altun, 2004, s. 261; Kartal, 2023, s. 53; K.K.9).

Her gecis safhasi, bireyin hayatinda koklt bir degisimi temsil eder ve bu
donemlerin her birine has birtakim rittiel ve merasimler bulunmaktadir. Bu geleneksel
uygulamalar, ferdin yeni hayat safhasina intibakim1 kolaylastirmak, ruhen hazirligini
temin etmek ve muhtemel musibetlerden korunmasini saglamak gayesiyle icra
olunmaktadir (Ozcan, 2016, s. 1).

Bu galisma, temel olarak su soruya yanit aramaktadir: Kiiltiirel ve cografi olarak
farkli iki toplumda, halk inanislar1 ve gelenekler 1s1ginda evlilik rittielleri nasil
sekillenmekte ve yeniden anlamlandirilmaktadir? Bu soruya yanit bulmak amaciyla nitel
bir yaklasim benimsenmis; halkbilimi karsilastirmali yontemi esas almmuistir.
Madaba’daki veriler, yerel halkla yapilan sozlii goriismeler ve bolgeye dair mevcut alan
calismalar1 yoluyla elde edilmistir. Samsun’a iliskin veriler ise Bekir Sisman tarafindan
kaleme alinan Tiirk Kiiltiiriinde Evlilik (Gelenegin Son Yiizyili-Samsun Ornegi) adli eserde yer
alan bilimsel analiz temel alinarak degerlendirilmistir.

Calisma kapsaminda, evliligin {i¢ temel asamasi ele alinmaktadir: Birinci asama,
tanisma ve es secimi, diiniir gitme ve nisan, baslik, ceyiz ve kina gecesi gibi evlilik tncesi
rittiellerdir. Tkinci asama, damat hamami, diigtin alayt, taki merasimi gibi diigiin sirasinda
gerceklesen ritiiellerdir. Ugtincii ve son agama ise diiiin sonrast ritiielleri kapsamakta;
misafir agirlama, bereket ve dogurganlikla ilgili inanislar ile gelinin ve damadin
baglanmasma yonelik pratikleri icermektedir.

Bu yapilandirmayla, calismanin amac;; Madaba ve Samsun’daki evlilik
geleneklerini karsilastirmali bigimde inceleyerek her iki toplumun bu ritiiellere ytikledigi
sembolik ve toplumsal anlamlari ortaya koymaktir. Ayrica, halk mirasmin toplumsal
degisimlere ragmen nasil islevini strdiirdtigtinti ve kiiltiirel bellegin bir parcasi olarak
nasil korunup yeniden {iretildigini gostermektir. Takip eden boliimlerde, bu ritiiel ve
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rittieller kronolojik bir diizende sunulacak; her bir baglamda onlar1 sekillendiren kiiltiirel
ve dustinsel yap1 ayrintili bicimde degerlendirilecektir.

Literatiir Taramasi

Turk halk kilttirtinde evlilik rittielleri tizerine yapilan akademik calismalar,
ozellikle Anadolu'nun cesitli bolgelerindeki geleneksel rittiellerin belgelenmesine énemli
katkilarda bulunmustur. Bu alandaki temel kaynaklardan biri, Bekir Sisman'in Tiirk
Kiiltiiriinde Evlilik (Samsun Ornegi) adli calismasidir. Yazar, Samsun yéresinde diigiin
oncesinden baslayarak evlilik stirecinin her asamasinda uygulanan halk inanislarm,
rittielleri ve toplumsal pratikleri kapsamli sekilde incelemektedir. Bu eser, Samsun
ozelinde halk kiltiirtine dayali evlilik adetlerini anlamak acisindan basvuru niteligindedir
ve bu calismanin Ttirk tarafindaki temel verilerini saglamaktadir.

Urdiin baglaminda ise 6zellikle Bedevi agiret yapisinin evlilik ritiielleri tizerindeki
etkisine odaklanan sosyo-antropolojik calismalar dikkat ¢ekmektedir. Abadi (1989) ve
Serhan (2014), evliligi yalmizca bireyler arasi bir birliktelik degil, ayni zamanda
topluluklar arasi sosyal ve kiiltiirel bag kurma araci olarak degerlendirmistir. Ahmed
Oweidi Al-Abbadi'nin 4, ¥ _iliel sic clulidl (Urdiin Asiretlerinde Gelenekler) adli eseri,
Madaba ve gevresinde yasayan topluluklarin gecis donemi ritiiellerine dair ayrintil
bilgiler sunmakta; Urdiin’deki evlilik inamiglarinin kiiltiirel siirekliligini ve toplumsal
islevini anlamada temel kaynaklardan biri olarak 6ne ¢tkmaktadir.

Her ne kadar Amman ile Turkiye'nin Samsun ili arasinda gegis donemi adetlerine
iliskin yazilmus bir yiiksek lisans tezi mevcut olsa da Madaba ile Samsun 6zelinde evlilik
stirecine dair halk inanislarini karsilastirmali bigcimde ele alan bir calismaya literattirde sik
rastlanmamaktadir. Bu yonitiyle calisma, farkli cografi, toplumsal ve kiiltiirel baglamlara
sahip iki yerlesim birimindeki evlilik adetlerini karsilastirarak, ozellikle Turk ve Arap
toplumlar1 arasinda gozlemlenen benzerlikleri ve farkliliklari ortaya koymaya yonelik bir
caba niteligi tasimaktadir. Boylece, halk inanislarinin yerel sekillenisini kiiltiirleraras1 bir
perspektiften ele alarak konuya katki sunmay1 amaclamaktadir.

Bu calisma, Eylul 2024’te gerceklestirilen saha arastirmasi kapsaminda 11 kisiyle
yapilan sozlii goriismelerden elde edilen veriler ile ilgili literatiir 1s18inda
degerlendirilmistir. Halk inamislari, kuramsal yaklasimlar dogrultusunda ele almarak
kiltiirel benzesimler ve farkliliklar ortaya konmustur. Elde edilen veriler, halk
kiltirtintin yalnizca ge¢misin bir yansimasi degil, ayn1 zamanda ginimiiz toplumsal
iliskilerini ve kimlik algilarini sekillendiren dinamik bir yap1 oldugunu gostermektedir.

Yontem

Bu arastirma, nitel arastirma yontemine dayali olarak gerceklestirilmistir.
Kargilagtirmali halkbilimsel bir yaklagimla yiiriitiilen ¢alismada, Madaba (Urdiin) ve
Samsun (Ttirkiye) sehirleri 6rneklem olarak secilmistir. Bu iki sehir, farkli sosyo-kiiltiirel
yapilar ve tarihsel arka planlar ile gecis donemi rittiellerinin cesitli yansimalarini ortaya
koyma potansiyeline sahiptir.

Veri toplama stirecinde sozlii tarih yontemi esas alinarak, her iki sehirde yasayan
farkli yas gruplarindan bireylerle yar1 yapilandirilmis gortismeler yapilmistir.
Gortismelerde evlilikle ilgili inamis, rittiel ve rittieller derlenmis; anlaticilarin bireysel
deneyimleri ve toplumsal hafizada yer eden anlatilar kayit altina alinmistir. Elde edilen
veriler, igerik analizi yontemiyle ¢ozlimlenmis; inanislar tematik basliklar altinda
smuflandirilmiastir.
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Ayrica, literatiir taramasi kapsaminda hem Tiirkiye hem de Urdiin halk kiiltiiriine
dair yayimmlanmis akademik calismalar ve halkbilimi derlemeleri incelenmistir. Tiirkiye
orneginde, calismanin ana kaynagin olusturan Bekir Sismanin Tiirk Kiiltiiriinde Evlilik:
Gelenegin Son Yiizyili-Samsun Ornegi (2017) adli eseri basta olmak tizere, I. Altun’un
Kandira Tiirkmenlerindeki gegis donemlerini konu alan arastirmasi (2004), T. Sezer’in
Geleneksel Tiirk Diigiinleri (2006) ve S. V. Ornek’in Tiirk Halk Bilimi (2014) adli calismalar1
gibi halk kiilttirtine iliskin temel kaynaklardan faydalanilmstir. Urdiin tarafinda ise, M.
Abadi'nin Urdiin Halk Gelenekleri (1989) adli eseri ile S. Obeidat'm Urdiin Toplumunun
Gelenek ve Gorenekleri Uzerine Arastirmast (1995), Madaba bolgesine dair temel bagvuru
kaynaklar1 olarak degerlendirilmistir. Ayrica gecis donemlerinin yapisal 6zelliklerine 1s1k
tutmak tizere Yilmaz Irmak’in Bingtl 6rnegini ele alan makalesi (2016) de karsilastirmal:
analiz siirecinde dikkate alinmistir. Boylece, saha verileri ile yazili kaynaklar arasinda
biitiinciil ve kuramsal bir analiz zemini olusturulmustur.

Arastirma stirecinde, etik ilkelere bagh kalinarak katilimcilarin kisisel bilgileri gizli
tutulmus ve gortismeler goniilliiliikk esasina gore yiriitilmistir. Karsilastirmali analiz
yaklasimi sayesinde Madaba ve Samsun’daki benzerlikler ile farkliliklar agik bir bigcimde
degerlendirilmistir.

1. Evlilik Oncesi
1.1. Tanisma ve Es Secimi

Evlilik, bireyler arasinda kurulan 6zel bir birlikteligin 6tesinde, aile yapisim1 ve
kimi zaman toplumsal yapmin biittintinii etkileyen sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
yonleriyle ¢ok boyutlu bir kurum olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle evlilige
atilan ilk adim olan es secimi hem Madaba hem de Samsun yoresinde oldukca titiz, cok
katmanli ve geleneksel degerlere baghh bir siireci ifade eder. Bu siireg, bireysel
tercihlerden cok, kusaklar boyunca aktarilmis toplumsal normlarin ve ahlaki kodlarin
etkisiyle sekillenir.

Madaba’da, kadin ve erkekler arasindaki tanisma stireci geleneksel sosyal smirlar
cercevesinde gelisir. Ge¢miste, su baslari, agik alanlar ve tarlalar, genglerin birbirlerini
gorebildikleri ve sosyal etkilesimde bulunduklari dogal bulusma noktalar1 olarak islev
gormiistir. Bu mekéanlarda, karsilikhi ilgi gelistiginde evlilik siireci giindeme gelir
(KK.6; KK.7; KK.9). Bu durum, bireylerin kendi iradeleriyle eslerini tanima sansi
bulduklar: sinirli alanlari isaret eder. Ancak, bu tiir tanismalarda bile, soyluluk ve kdken
birligi gibi geleneksel Arap degerleri dikkate alinir. Bu da bireysel begeni ile toplumsal
normlarin i¢ ice gectigini gosterir. Birbirini tamiyan taraflar s6z konusu oldugunda,
evlilik daha kolay bir bicimde gerceklesir. Buna karsmn, gortici usulii evliliklerde,
taraflar birbirini 6nceden tanimaz. Erkek adma aile biiytikleri -6zellikle kadinlar- uygun
bir gelin aday1 arar. Degerlendirmede, kizin gtizelligi, ahlaki durusu, egitimi ve ev
islerine yatkinlig1 gibi 6zellikler 6ne cikar (K.K.7; K.K.9). Bu geleneksel siireg, evliligin
yalnizca bireyler arasi bir iligki degil, ayn1 zamanda aileler aras1 bir uyum arayis:
oldugunu da ortaya koyar. Ote yandan, giintimiizde bu tanisma bicimlerine alternatif
sosyal alanlar da olusmustur. Katilimcilarin ifadelerine gore, tiniversiteler, is yerleri gibi
ortamlarda kadin ve erkekler daha dogal bir sekilde karsilasabilmekte; baz1 durumlarda
sosyal medya ve internet aracilifiyla da iletisim kurarak tamisabilmektedirler. Ancak
buna ragmen, evlilik stirecinde aile onay1 ve geleneksel degerler cogu zaman belirleyici
rol oynamaya devam etmektedir (K.K.3; K.K.11).

Madaba’da ebeveynlerin es secimine yonelik miidahalesi oldukga belirgindir
(KK.2, KK.5, KK.J8). Ozellikle kaymvalide adaymin gelinle birebir temas kurarak
fiziksel ve zihinsel uygunlugunu smamas: dikkat ¢eker (K.K.3, K.K.6). Kayinvalidenin,
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gelin adayimnn sacini cekerek dogal olup olmadigini anlamaya calismasi, kulak isitme
testine benzer bicimde alcak sesle konusarak duyma yetenegini kontrol etmesi,
kekemelik olup olmadigini anlamak icin onunla sohbet etmesi ve dis saglamligini test
etmek amaciyla ceviz kirdirmasi gibi yontemler, siklikla basvurulan geleneksel testlerdir
(KK.1, KK3, KK.7, KK.10). Bu ritiieller, yalnizca gelinin fiziksel uygunlugunun degil,
ayni zamanda aileye ve toplum diizenine uyum saglama kapasitesinin de
degerlendirildigini gosterir (K.K.3, K.K.6, K.K.8).

Evlilikte bireysel tercihlerden c¢ok, ailelerin ve toplulugun onay: belirleyici
oldugu igin nisan, iki ailenin karsilikli onayiyla tamamlanir (K.K.2, KK.5). Ozellikle
damat baska bir asiretten geliyorsa, nisan siireci asiret liderlerinin onay1 olmadan
tamamlanmaz (K.K.4, KK.6, KK.11). Asiret biiytiklerinin bu siirece miidahil olmasi,
evlilik kurumunun toplumsal diizenin yeniden {iretildigi temel bir mekanizma olarak
isledigini gosterir (K.K.4, K.K.6). Asiret lideri, yalnizca gelinin degil, asiretinin de
itibarm1 koruma kaygisiyla, es seciminde onemli bir rol oynar (K.K.4, K.K.11). Asiret
lideri, es adayin1 segerken, adaymn ge¢misini, ailesinin ge¢misini ve o kisiye uygun olup
olmadiginmi goz éntinde bulundurur; bu, toplumsal yapinn stirdiiriilebilirligi icin kritik
bir adimdir (KK.4, KK.6, KK11). Asiret liderinin kararlari, genellikle bireysel
tercihlerden Gte, genis toplumun onayin ve asiret yapismin devamliigini gozeten
adimlardir (K.K.4, K.K.11).

Madaba’da damatta aranan ozellikler de oldukca belirgindir (K.K.1, K.K.5,
K.K.7). Damat adayinda, giiclii bir karakter, aileye ve topluma baglilik, giivenilirlik ve
durtstlik gibi ahlaki degerler 6n plandadir (K.K.2, KK.7, KK.9). Asiret ve aile
biiytikleri, damadin ge¢misini ve ailesinin durumunu gozlemleyerek, kisinin toplumda
saygl goriip gormedigine bakar (K.K.5, K.K.7, KK.10). Ayrica maddi durumu ve is giicti
gibi faktorler de onemli olup, gen¢ adamin gelecekteki ailesine saglayacagi ekonomik
glivence, evliligin temellerinden biridir (K.K.3, K.K.5, K.K.10). Damat, ayni zamanda
evliligin sorumlulugunu tasiyabilecek, gelecege yonelik saglam bir plan yapabilen ve
aile degerlerine saygili olmalidir (K.K.1, K.K.9, KK.11).

Samsun yoresinde ise ge¢misten giintimiize tasinan evlilik gelenekleri icinde es
se¢imi hem bireysel arzular hem de toplumsal 6lgiitler arasinda kurulan bir denge ile
sekillenir. Adaylarin soy ge¢misi, aile itibar;, maddi durumu, egitim diizeyi, meslegi,
dindarlig1 ve fiziksel gortintimii gibi bircok faktor belirleyici rol oynar (Sisman, 2017, s.
29). Evlilik bigimleri halk arasinda farkli yontemlerle tanimlanir: goriicti usulii, gorme
usulti, gortiisme usulii ve kiz kagirma. Gorticti usulii, en geleneksel yontem olup ailelerin
dogrudan inisiyatifiyle gerceklesir. Bu yontemde, ¢nce erkek tarafinin annesi kizi
gormeye gider; uygun bulmasi halinde durumu ogluna bildirir. Ardindan kizin fotografi
erkege, erkegin fotografi da kiza gosterilir. Her iki tarafin da olumlu gortis bildirmesi
durumunda, erkek ailesiyle birlikte kizi istemeye gider (Irmak, 2016, s. 123). Gérme
usuliinde ise aileler gencleri bir araya getirerek gortismelerini saglar ve onlarin rizasini
alir. Gortisme usulii, genclerin birbirini taniyip begendigi, fakat evliligin gerceklesmesi
icin aile biiytiklerinden onay alindig1 yontemdir. Kiz kagirma ise genellikle ailenin onay1
olmadan gerceklesen ve toplumda hos karsilanmayan bir durumdur (Sisman, 2017, s.
30).

Samsun’da da kiz adaylarda aranan ozellikler benzerlik gosterir: iffetli, uysal,
gereksiz tartismalardan wuzak, c¢aliskan, becerikli, dedikodu yapmayan ve aile
btiytiklerine saygili olmalar1 beklenir. Erkek adaylarda ise sorumluluk sahibi, caliskan,
evine bagli, ahlakli, merhametli, icki ve kumar gibi kotii aliskanliklardan uzak, gelir
sahibi bireyler 6ne ¢ikar (Sisman, 2017, s. 30).

Her iki bolgede de evlilik 6ncesi es seciminde aranan nitelikler dikkat gekici bir
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benzerlik gosterir. Ozellikle ahlaki degerler, aile itibar1 ve sorumluluk bilinci her iki
toplumda da temel kistaslar arasinda yer alir. Bununla birlikte bazi farklar da goze
carpar. Madaba’daki es secim stireci, asiret yapisinin ve geleneksel liderlerin etkisiyle
daha kapali ve kolektif bir karaktere sahiptir. Asiret liderlerinin kararlari, yalnizca
bireysel tercihlerden degil, toplumsal yapinin devamliligini ve asiretlerin itibarim
korumaya yonelik atilan adimlardir. Samsun’da ise farkli evlilik bicimleriyle genclere
daha fazla s6z hakki tanindig1 goriiliir. Eskiden her iki kiiltiirde de nihai karar, sadece
genglerin degil, genis ailenin ve toplumun ortak onay1 ile sekillenirdi. Ancak
glintimiizde, 6zellikle geng kusaklar arasinda bu yapr gevsemis; cogu durumda anne-
babanin rizasi yeterli goriilmeye baslanmustir.

1.2. Diiniir Gitme ve Nisan

Madaba ve Samsun yorelerinde evliligin ilk resmi adimi olan duntir gitme,
yalnizca bireylerin degil, ailelerin ve hatta toplumsal yapilarin katildig1 bir sosyal
miizakere stireci olarak sekillenir. Her iki bolgede de evlilik, bireysel bir tercih olmaktan
Ote, aileler arasi iliskileri ve toplumsal itibari dogrudan etkileyen bir kurumdur. Bu
baglamda, evlilik teklifinin yapilma big¢imi ve ardindan gelen nisan stireci, her iki
toplumun deger yargilarini ve sosyal yapisini yansitan sembolik dgelerle oriiltidiir.

Madaba’da bu stireg, Al-Céha adi verilen gelenekle baslar. Damat ailesi, toplumda
itibarli, yasca biiytik ve sozii gecen kisilerden olusan bir heyetle gelin evine gider.
Heyetin basinda bulunan kisi, evlilik teklifini sayg: cercevesinde dile getirir (Abadi,
1989, s. 152). Samsun’da da benzer bicimde diiniir gitme, cogunlukla erkek tarafinin
yasli ve sozii gecen aile biiytikleri tarafindan gerceklestirilir. Bu ziyarette amag yalnizca
bir evlilik teklifinde bulunmak degil; ayn1 zamanda iki ailenin toplumsal uyumunun ve
karsilikli sayginin ifadesidir (Sisman, 2017, s. 127; K.K.6; K.K.10).

Ziyaret sirasinda yapilan ikramlar, her iki yorede de sembolik bir iletisim bigimi
olarak one ¢ikar. Madaba’da Al-Caha heyetine Arap kahvesi ikram edilir. Ancak bu kahve
hemen icilmez; kahvenin igilmemesi, teklifle geldiklerini dair sessiz bir kiiltiirel
gostergedir. Aile i¢inde istisare yapildiktan sonra kiz kabul ediyorsa ve aile arasinda
olumlu bir karar verilirse, gelin ailesi “kahvenizi igebilirsiniz” diyerek teklifi kabul ettigini
bildirir. Bu sozle birlikte kahve yeniden ve taze sekilde ikram edilir, boylece iliski
resmiyet kazanir (Abadi, 1989, s. 164-168; Serhan, 2014, s. 108).

Samsun’da ise duntrliik ziyaretinde serbet ikrami ©ne cikar. Serbetin ikram
edilmesi ve icilmesi, evlilik teklifinin karsilikli olarak onaylandigni simgeler. Bu
yoniiyle Samsun’da serbet, Madaba’da ise kahve, diintirliik teklifine verilen cevabmn
sembolii olarak degerlendirilir. Her iki kiiltiirde de s6zlti onay, bu semboller araciligiyla
geleneksel bicimde ifade edilir (Sisman, 2017, s. 127-128).

Diuntirliik kabul edildikten sonra, her iki bolgede de s6z kesme ve nisan asamalar1
gelir. Madaba’da soz kesimi, Al-Caha siirecinden sonra iki ailenin ve ¢ogu zaman asiret
btiytiklerinin katilimiyla gerceklesir. Asiret yapisinin giicli oldugu bu bolgede, sadece
aileler degil, toplulugun ileri gelenleri de siirece dogrudan dahil olur (Abadi, 1989, s.
171). Buna karsilik Samsun’da s6z kesimi, genellikle aile biiytiklerinin katilimiyla ve
daha dar bir cercevede yapilir. Ancak alinan karar, cogu zaman mahalle veya koy
halkina duyurularak toplumun bilgisine sunulur (Sisman, 2017, s. 128).

Nisan toreni ise her iki bolgede de evlilige verilen soziin toplumsal diizlemde
resmiyet kazandig1 asamadir. Madaba’da nisan, geleneksel kiyafetlerin giyilmesi kiinefe
ikram edilmesi ve kahve rittiellerinin uygulanmasiyla gerceklestirilir. Bu ritiieller,
sadece kiiltiirel degil, ayn1 zamanda ailenin sosyal mevkini yansitan unsurlar olarak
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degerlendirilir (Abadi, 1989, s. 164-165). Samsun’da ise nisan toreni genellikle gelin
evinde yapilir ve damat tarafi cesitli hediyelerle gelir. Baklava ve serbet ikrami bu
torende 6nemli bir yere sahiptir (Sisman, 2017, s. 129).

Samsun yoresine 6zgii olarak, nisan sonrasinda “nisan bohcasi bozma” adi verilen
bir gelenek uygulanir. Bu toérende, gonderilen hediyeler topluluk ontinde acilir ve
kadinlar tarafindan degerlendirilir. Bu rittiel, iki ailenin sosyal ve ekonomik uyumunun
dolayli bir testi olarak goriiliir (Sisman, 2017, s. 131). Nisan bohcasinda yer alan
basortiisti, i¢ camasir;, mendil gibi hediyeler, toplumsal cinsiyet rolleri ve aile ici
gorevler acisindan sembolik anlamlar tasir (Sisman, 2017, s. 129).

Evlilik olgusu, sadece iki kisinin yasamlarini birlestirmesiyle sinirli kalmaz, iki
ailenin ve hatta genis sosyal cevrelerin resmi birlikteliginin baslangic1 olarak kabul
edilir. Nisanla birlikte hediyelerin karsilikli takasi ve geyiz hazirliklar stireci baslar.
Madaba’da bu hediyeler, ailenin ekonomik giictini ve damadin kararliligmi
simgelerken; Samsun’da hediyeler, karsilikli sayginin ve toplum ici denklemin bir
parcasi olarak degerlendirilir (Abadi, 1989, s. 165; Sisman, 2017, s. 130).

Sonug olarak Madaba ve Samsun’daki diiniir gitme ve nisan stiregleri, benzer
sembollerle isleyen ancak toplumsal yapiun etkisiyle farkli olceklerde vydiiriitiilen
geleneklerdir. Madaba’da asiret yapisi belirleyici bir rol oynarken, Samsun’da daha gok
cekirdek aile 6n plana ¢ikar. Bununla birlikte, her iki kiilttirde de ikramlar yoluyla niyet
bildirimi, bireyin rizasmin alinmasi ve toplumsal onaymn saglanmasi, evliligin temel
ilkeleri olarak ortak bir bicimde uygulanir. Bu yontiyle diiniir gitme ve nisan, sadece
evlilik kurumuna degil, ayn1 zamanda kiilttirel kimligin, sosyal konumun ve geleneksel
rollerin yeniden {iretildigi bir zemin sunar.

1.3. Mehir ve Ceyiz Gelenekleri

Madaba ve Samsun’da mehir (baslik) ve ceyiz gelenekleri, her iki toplumun
tarihsel, sosyal ve kiltiirel yapilarinin evlilik siirecine yansiyan onemli unsurlaridir.
Madaba’da mehir, damat ailesinin comertliginin ve gelin ailesine duyulan sayginin
somut gostergesi olarak kabul edilir. Gelinin kisisel hakk: olarak goriilen mehir, baska
biri tarafindan tasarruf edilemez; bu durum, gelinin evlilik i¢indeki bagimsizliginin ve
haklarinin korunmasi agisindan biiytik 6nem tasir (Abadi, 1989, s. 209-223).

Mehirin yiiksek tutulmasi, aileler arasindaki saygi ve bagliligin ifadesidir ve
sadece ekonomik bir unsur degil, damat ailesinin comertligini ve gelin tarafina olan
saygisini gosterme bigimidir.

Geleneksel olarak deve, koyun ve toprak gibi maddi varliklar biciminde olan
ceyiz, ginimiizde ekonomik ve toplumsal degisimler dogrultusunda altin, para ve ev
esyasl gibi bigimlere dontismiistiir (Obeidat, 1995, s. 15; K.K.5; K.K.8).

Ceyiz hazirlama stireci, hem gelinin sosyal toplum igindeki yerini yansitir hem de
aileler aras1 dayanisma ve baghhigin giiclenmesini saglar. Eskiden gelinin esyalar: deve
veya atlarla tasmirken, gtintimiizde bu tasima stireci stislenmis araglarla yapilmaktadir
(Abadi, 1989, s. 309; K.K.6; K.K.7).

Toplumsal agidan mehir ve ceyiz, Madaba’daki kabile toplumunun sosyal yapisini1
yansitan rittieller olarak gortiliir. Bu rittieller, toplumsal dayanismay1 pekistirir ve aileler
arasinda gii¢lti baglarin kurulmasina katki saglar. Evlilik 6ncesinde akraba evlilikleri
Madaba’da uyumlu ve istikrarli bir evliligin garantisi olarak kabul edilir. “Amca kiz1
aclya sabreder ama yabanci ilgi ister” seklindeki yerel deyimler, kuzen evliliklerine
verilen 6nemi vurgular. Kuzen disindaki biriyle evlenen kizin kuzeni itiraz hakkina
sahiptir; bu durum “Amca oglu, kuzenini attan indirir” atasoziiyle dile getirilir (K.K.8;
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K.K.6).

Ayrica “Kendi topragmin camurunu al ve yanaklarina stir” deyimi, yerel cevreden
biriyle evlenmenin hayirli olduguna isaret eder. Ancak zamanla bu anlayis zayiflamus,
farkli sehirlerden evlilikler yayginlasmistir. Evlilikle ilgili ugurlu ve ugursuz isaretler de
halk arasinda yaygindir. Gelin adaymin damadi ilk gordiigiinde esnemesi veya goziinii
ovusturmasi memnuniyetsizlik ya da kararsizlik belirtisi sayilir. Damat kiz istemeye
giderken beyaz giivercin gérmek mutlu bir evlilik isareti, karga gormek ise ugursuzluk
olarak kabul edilir. Nisan sirasinda getirilen hediyelerden birinin kirilmasi, ciftin
gelecekte sikint1 yasayacagina isaret eder (K.K.10; K.K.6).

Mehir miktariyla ilgili inamslarda farkli gortisler vardir. Bazi aileler mehirin
yiiksek tutulmasmi damadin saygisinin gostergesi olarak degerlendirirken, bazilar:
evliligin kolaylastirilmasi gerektigini savunur (K.K.5; K.K.3; K.K.1).

Samsun’da ise baslik gelenegi, Hunlar ve Goktiirklerden itibaren koklii bir evlilik
rittieli olarak siiregelir. Islamiyet'in kabuliiyle kalin, baslik ve mihr gibi kavramlar ig ice
gecerek dontsmistiir. Giniumiuizde “baslik parasi” terimi yaygin olmakla birlikte, kalin
ad1 geleneksel olarak kullanilmaya devam eder (Atalay, 1998, s. 255; Alptekin, 2009, s.
308; Sisman, 2017, s. 30).

Divanii Liigati’t-Tiirk’te kaln, “kadma evlilik 6ncesi verilen mihir mahiyetindeki
ceyiz” olarak tanimlanir ve Dogu ile Giineydogu Anadolu’da halen rittieli goriiliir
(Atalay, 1998, s. 255; Sisman, 2017, s. 30). Sisman’a gore kalin, babanin ogluna verdigi
evlenme pay1 iken, baslik kiz ailesine verilen hediyedir; kizin baba malindan aldig1 pay
ise ceyizdir (Sisman, 2017, s. 31).

Baslik, sadece bireysel bir 6deme degil, ayn1 zamanda aileler aras1 sosyal iliskileri
diizenleyen ve toplumsal mevkini belirleyen bir sistemdir. Eski Tiirklerde baslik verme
geleneginin ya da toresinin oldugu zaten bilinmektedir. Baslik, "kalin (g)" sozctigiyle
ifade edilir ve para, mal, hayvan ve hatta kole cinsinden olurdu. Baslik parasi, evlilikte
istikrar1 saglama, ekonomik destek saglama ve kadina giiven verme islevlerini {istlenir
(Altun, 2004, s. 257; Sisman, 2017, s. 32). Kirsal Anadolu’da baslik, “stit hakki” veya
“baba hakki” olarak kabul edilir ve geleneksel tarimsal tiretimin devamliligini saglar.
Bashik miktari, kizin geyizi, soy bilgisi ve gtizelligi gibi unsurlara baghdir (Sisman, 2017,
s. 33).

Sehirlesme ile baslik rittieli azalmis, yerine erkek tarafinin ceyiz hazirlamas: ve
diigtin masraflarin tistlenmesi ge¢mistir. Ancak kirsal kesimde baslik parasi, ekonomik
kaybin telafisi ve evliligin strdirtilebilirligi agisindan 6nemli bir giivence olarak
kalmaya devam eder (Sisman, 2017, s. 34).

Ceyiz hazirlama ve sergileme gelenegi Samsun’da bebeklikten baslayarak evlilik
sonrasina kadar devam eder. “Kiz besikte, ceyiz sandikta” soziiyle ifade edilen bu
ritiielde, gelinin yeni evinde el isi {irtinlerin sergilenmesiyle gerceklesen ceyiz serme
etkinligi, kadinlar arasinda sosyal ve eglenceli bir rittieldir (Sisman, 2017, s. 155-157).

Sonug olarak, Madaba ve Samsun’da mehir ve geyiz gelenekleri, her iki kulttirde
de evlilikte sayg1, dayanisma ve sosyal mevkin gostergesi olarak cnemli roller iistlenir.
Madaba’da mehir ve ceyizin bicimi ve islevi kabile yapisi1 ve akrabalik iliskileriyle
sekillenirken; Samsun’da baslik ve ceyiz rittielleri tarihsel stiregler ve kirsal-sehir
dinamikleriyle dontisim gegirir. Her iki bolgede de bu gelenekler, evlilik kurumunun
kilturel kimligini ve sosyal diizenini yansitan temel unsurlar olarak varligin stirdiirtir.
Ogzellikle her iki bolgede de evlilik 6ncesinde damat tarafindan yapilan, para, mal,
hayvan, arazi ve kimi durumlarda kole gibi maddi unsurlari iceren 6deme bicimi dikkat

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararasi Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Tarih, Sanat ve Egitim Arastirmalar1 Dergisi
The Journal of International Language, Literature, Culture, History, Art and Education Research
Sayi 21/ Haziran 2025



Renad AL-SHWABKEH 71

cekicidir. Bu tir rittieller, evliligin ekonomik yontiniti vurgulamakla kalmaz; ayni
zamanda aileler aras1 anlasmalarin ve toplumsal statii gostergelerinin bir parcasi olarak
kabul edilir.

1.4. Kina Gecesi

Madaba ile Samsun’da kina geceleri, evlilik 6ncesi ritiiellerin en duygusal ve
sembolik asamalarmi olusturur. Her iki toplumda da kina yakma toreni; bereket,
korunma ve aidiyet duygularini simgeleyen, gelinin evlilik kararimni topluma ilan eden
onemli bir etkinliktir. Bu agidan kina geceleri, bireysel bir téren olmanin o6tesinde,
toplumsal baglarin pekistirilmesinde 6nemli bir rol oynar.

Madaba’da kina gecesi, diigtinden 6nce diizenlenen ve toplumsal dayanismay:
gliclendiren bir etkinlik olarak karsimiza gikar. Gelin, kirmiz1 toprak rengini simgeleyen
islemeli beyaz bir elbise giyer (K.K.4; K.K.9) ve elinde tasidig1 iki mumla salona girer.
Mumlarin 15181, nazardan korunma ve dualarin kabul olmasi dilegini temsil eder. Gelinin
salona girisinde giil yapraklar1 serpilir, Hz. Muhammed (s.a.v.) anisina salavat getirilerek
manevi bir atmosfer olusturulur (K.K.1; K.K.4). Bu rittiel, torene hem dini hem de
kilturel bir anlam kazandirir. Kina yakma toreninin en dikkat gekici anlarindan biri,
damadin annesinin basinda kina dolu bir tabak tasiyarak dans etmesidir; bu hareket,
ailenin rizasmi ve mutluluk dileklerini sembolize eder. Gecede debka gosterileri esliginde
kutlamalar stirerken, tiitsti (bahur) kullanimi torenin manevi derinligini artirir (K.K.3;
K.K.7; K.K.5). Gecenin sonunda kalan kina, misafirlere stislii kutular icinde dagitilir.
[kramlar arasinda “haccaci” adi verilen cerez posetleri, Arap kahvesi, kiinefe ve maamoul
tathlar: yer alir (K.K.3; K.K.5; K.K.7). Bu detaylar, kina gecesinin hem sosyal hem de
kiilttirel yontinii zenginlestirir.

Ote yandan Samsun’da kina gecesi, Anadolu’daki Tiirk diigiin adetlerinin temel
unsurlarmdan biri olup yaklasik elli yillik bir gegmise sahiptir. Geleneksel olarak kina
gecesi, dugiiniin eglenceli ve anlamli boliimlerinden biri olarak kiz evinde veya uygun
mekanlarda gerceklestirilir (Sisman, 2017, s. 143-151). Samsun’da toren genellikle
persembe giinii baslar; kiz tarafinin hazirladig1 bahcede kadinlar “ii¢ etek”, geng kizlar ise
“alay” adli yoresel giysiler giyerler. Oglan tarafi, davetlilere ince balmumu dagitarak
mesalelerle kiz evine gelir. Calgicilar esliginde havai fisek gosterileri yapilir, cesitli
oyunlar oynanir. Usta kadin, gelinin elindeki stislii mumu tutarak katilimcilari oyuna
davet eder. Gelin, duvakl sekilde tiirkii esliginde salona getirilip sandalyeye oturtulur.
Oglan evinden gelen ve gelinin eline bastirilan altin para tizerine kina yakilir; bu islem,
gelinin elinin “baglanmas1” anlamina gelir (Sisman, 2017, s. 143-144). Bu rittiel, evlilikte
baglilik ve birlikteligin simgesel bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim Ttirk halk
inanisinda kina, adanmislik ve kutsiyetin bir gostergesi olarak kabul edilir; kina yakilan
kisilerin ya da varliklarin manevi bir anlam kazandigi, dokunulmaz hale geldigi
diistintiliir. Bu nedenle kina, sadece estetik bir stisleme arac1 degil, aynm1 zamanda kiilttirel
bir aidiyet ve teslimiyet ifadesi olarak anlam kazanir (Kalafat, 1999, s. 111).

Kina yakma toreninin ardindan davetliler dagilir; ancak geng kizlardan olusan bir
grup eglenceye devam eder. Gelin igeri alinir ve “cengi” adli oyun baslatilir; gelin bu
oyuna katilir. Nikahli ve bekar kadinlarin el ve ayaklarina kina yakilir; ancak en az iki kez
evlenmis kadinlarin katilmas: yasaktir. Kina yakilirken tuirkiiler soylenir, oglan tarafi
tarafindan gonderilen kuru yemisler ikram edilir ve eglence sabaha kadar strer.
Uyuyanlara yiizlerine tencere karasi siiriilmesi gibi cezalar verilir (Onal, 1936, s. 24-26;
Erdentug, 1967, s. 47; Sisman, 2017, s. 144-146). Bu eglenceler, toplumsal birlikteligin
eglenceli ve sosyal yonlerini yansitir.
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Atakum’a bagh kdylerde kina geceleri daha gosterisli kutlanir. Cumartesi 6gleden
sonra “dingil” adli davul-zurna ekibi esliginde toren baslar. Kadin misafirler yeni
kiyafetleriyle, ellerinde fener ve gaz lambalariyla kiz evine gelirler. Kiz evinde suyla
karistirilarak yogurulan yas kina hazirlanir, erkek tarafinca getirilen kuru yemisler
misafirlere sunulur. Gelin sandalyeye oturtulur ve yiizii kirmiz1 bir ¢emberle ortiiliir.
Geng kizlar, kina tepsisi ve mumlarla gelinin etrafinda daire cizerek kina tiirkiistinii
soylerler. Kina yakilirken kaynananin geline bahsis vermesiyle gelinin eli acilir ve kina
yakilir; 6nce sag ele, erkek tarafi misafirleri gittikten sonra diger ele uygulanir. Bazen
gelinin ayak parmaklarma da kina yakildig1 gozlemlenmistir. Gelinin avucuna kaynanasi
tarafindan altin konmasi da gelenekler arasindadir. Katihmecilarin avug iglerine kina
yakilmasi yaygmndir (Sisman, 2017, s. 146-148). Bu ayrintilar, torenin hem toplumsal hem
de aile ici iliskiler agisindan nemini gosterir.

Golalan Koyiti'ne ozgiti bir adette, gelinin eline verilen mendil, damadm
yakinlarindan bir geng kiz tarafindan alinir ve damada getirilir. Damat, gelini sevdigi
oranda mendili getiren kiza bahsis verir (Sisman, 2017, s. 149). Kesilli Koyt'nde kmna
geceleri daha gosterisli olup, calgici ekibi iki zurna ve bir davuldan olusur, silah atimlar:
sikca yapilir. Bu gece genellikle ickili ve yemekli olup masraflar1 oglan tarafi karsilar.
Yorede, kina gecesinde aglayan gelinin makbul oldugu ve Baskonak Koyii'nde aglayan
gelinin ileride zengin olacagma dair inanislar yaygindir (Sisman, 2017, s. 149). 1978’de
Demircisu Koyti'nde katilan Nurullah Celebi tarafindan derlenen bir diigiinde davul-
zurna, kemence ve baglama calinmis; kasap, Debreli Hasan, ciftetelli gibi yoresel oyunlar
esliginde eglence stirmiistiir (Sisman, 2017, s. 149). Bu 6rnekler, bolgesel farkliliklarin ve
yoresel kiiltiirtin kina gecelerine nasil yansidigini ortaya koyar.

Glintimtizde Samsun’da kina geceleri genellikle diigiinden iki gin ©nce
yapilmakta, diglin giini gelin-damadin dinlenmesi amaclanmaktadir. Eskiden gelinlik
giyilmesi adetken, giintimtizde bindalli kiralanmas: tercih edilmektedir. Kina gecesi i¢in
cesitli malzemeler (kina sepeti, kina tepsisi, mendil, mum, kuru kina, cerez, seker vb.)
hazirlanir. Organizasyon sirketlerinden temin edilen kaftan, gelin tahti, nedime kiyafeti
gibi malzemelerle kina geceleri daha zengin ve eglenceli hale getirilir (Sisman, 2017, s.
150). Gelin, kina gecesi giinti damat tarafindan kuafdre gotiiriiliir; ytiz ve sa¢ bakimi
yapilir, ardindan evine birakilir. Kina gecesi genellikle kiz evinde diizenlenir, yer yetersiz
ise agik alanda veya kiralanan salonlarda gerceklestirilir. Misafirler igin sandalyeler
hazirlanir, hava kosullarina gore cadir kurulur. Eglence mitizikle baslar; eski donemlerde
kadinlar ttirkii sdylerken, gtintimiizde canli miizik veya kayitli miizikler tercih
edilmektedir. Erkek tarafi kina ile birlikte gelir ve kina kiz evinde yogurulup aile
biytigiine teslim edilir. Kma gecesine hem kadinlar hem erkekler katilir; ancak
muhafazakar ailelerde erkeklerin katilimi sinirlandirilmaktadir (Sisman, 2017, s. 150-151).
Bu gelismeler, kina gecelerinin zaman iginde sosyal ve kiiltiirel degisimlere nasil adapte
oldugunu gosterir.

Glintimtizde kmna geceleri, gelin ve damadmn Osmanli, Arap veya Hint temali
kosttimlerle alana girisleri, geng kizlarin ellerini havada tiinel olusturarak cifti gecirmeleri
gibi modern rittiellerle zenginlestirilmistir (Sisman, 2017, s. 151). Boylece geleneksel
Ogeler, modern estetik ve eglence anlayisiyla harmanlanmaktadir.

Her iki toplumda da kina, gelinin bereket, sans ve mutluluk dilegiyle siislenmis
ellerini temsil eder. Madaba’daki toren, Arap Bedevi kiiltiirtiniin izlerini tasiyan debka
dansi ve tiitsti kullanimiyla dikkat cekerken; Samsun’daki téren, Tiirk halk miiziginin
ezgileri ve koy teknikleriyle harmanlandig1 bir yapiya sahiptir. Bu ritiieller, bireysel
duygularin 6tesinde toplumsal dayamisma ve kiilttirel stirekliligin ¢nemli bir parcasi
olarak yasatilir.
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Madaba’da erkeklerin diigin gecelerinde diizenledigi samer kutlamasi, bu
etkinlige ayr1 bir boyut katar. Erkekler, Nebati siirleri ve geleneksel sarkilar esliginde
davul ve zurna ritimleriyle dans eder; kilig, sopa, hancer ve tabancalarla gosteriler yapar.
Silah atma eylemi, mutlulugun coskusunu ve kétiiliiklerin uzaklastirilmasini simgeler.
Davetlilere verilen “Arap kahvesi” adi1 verilen 6zel kahve, gece boyunca ikram edilir. Bu
kutlama, Bedevi geleneginin dugiin torenlerine kattig1 6zgiin ve renkli bir unsur olarak
dikkat ceker (K.K.8; K.K.4).

2. Evlilik Esnasi (Diigiin Merasimi)

Evlilik, iki bireyin yasamlarmi birlestirdigi kutsal bir an olmasinin yani sira,
toplumlarin kilttirel kodlarinin ve geleneklerinin en canli sekilde yasandigi bir
sertivendir. Madaba ve Samsun 6rneklerinde, evlilik esnasinda gerceklesen ritiieller; hem
bireysel hayatlarda yeni bir donemin baslangicim1 simgeler hem de koklii halk
inanclarinin ve sosyal yapimnn izlerini tasir. Bu baglamda, calismanm bu boliimiinde;
damadin geleneksel hazirliklarini yansitan “Damat Hamami / Damat Tirast”, evlilik
toreninin coskusunu ve sosyal dayanismay1 gozler ontine seren “Gelin Alma (Zaffa)” ve
ciftin yeni hayatini pekistiren manevi 6neme sahip “Dugtin Takis1 (Nukat)” rittielleri
detayl1 olarak ele alinacaktir.

2.1. Damat Hamami / Damat Tiras1

Madaba’da Zaffa oncesi damadin katildig1 “Damat Hamami” rittieli, bedensel ve
ruhsal arinmay:r amaglar. Hamam suyuna zeytinyagr veya giil suyu eklenir; bu
maddelerin armdirici ve koruyucu ozellik tasidigina inanilir. Aile buiytiklerinin dua ve iyi
dilekleri esliginde gerceklesen toren, damadin gecmisten kalan olumsuz enerjilerden
temizlenmesini saglar (Abadi, 1989, s. 375, K.K.5; K.K.6).

Buna karsilik, Samsun’da damadin 6gleden 6nce harman alaninda tiras edilme
gelenegi, yerel koylerde pek rastlanmaz; daha ¢ok miibadil kdyleri ile Dogu Karadeniz
koylerinde yasanan bir rittieldi. Mubadil kdylerinden Kesilli'de, berber damat tirasina
baslamadan once usturanin kesmedigi soylenir. Boyle bir durumda, damadimn yakimlar:
berbere bahsis vererek tirasin baslamasmi saglarlardi. Yaklasik elli yil oncesine kadar
devam eden bu gelenekte, tiras esnasinda damada belirli bir miktar para takilir ve bu para
sonrasinda berbere verilirdi. Damat tirasi, berberler i¢in hem kazangh hem de prestijli bir
ugras olarak kabul edilirdi ve genellikle 6gle vaktine kadar tamamlanirdi (Sisman, 2017, s.
160).

Her iki kiiltiirde de diigiin 6ncesi bu hazirlik ritiielleri, evliligin hem bireysel hem
de toplumsal boyutlarini vurgulayan sembolik anlamlar tasir. Bedensel arinma ve neseyle
gerceklesen torenler, evlilik merasimini genis bir ailenin ve toplulugun kutlamasina
doniistiiriir.

2.2. Gelin Alma (Zaffa)

Gelin alma toreni hem Madaba’da hem de Samsun’da evlilik siirecinin en
duygusal, en sembolik ve toplumsal boyutu en giiclii asamalarmdan biri olarak karsimiza
cikar. Bu ritiiel, gelinin baba evinden ayrilarak yeni ailesine katildigi gecisi temsil
ederken, topluluk icindeki aidiyet duygusunun yeniden tanimlandigy, bireysel ve kolektif
kimliklerin yeniden diizenlendigi kiiltiirel bir sahne islevi de gortir.

Madaba’da téren baglamadan ¢nce, gelinin babasi, erkek kardesleri ve diger erkek
aile biiytikleri evin ¢ikis kapisina dogru iki sira halinde dizilir. Bu dizilis, gelinin ardinda
onu koruyan giiclt bir ailenin bulundugu mesajin tasir (K.K.7; K.K.6; K.K.8, k11). Baba,
kizini tizerine abasiyla sararak son bir kez kucaklar ve ardindan gelinin eli tutulup

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararasi Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Tarih, Sanat ve Egitim Arastirmalar1 Dergisi
The Journal of International Language, Literature, Culture, History, Art and Education Research
Sayi 21/ Haziran 2025



Urdiin’iin Madaba Sehrindeki Evlilik Adetleri Uzerine Bir Inceleme... 74

damada teslim edilir. Baba hayatta degilse bu gorev agabeye ya da yasca btiyiik bir erkek
akrabaya gecer. Bu sahne, ailenin onayini ve gelinin giivenle emanet edildigini sembolize
eden kritik bir gecis anidir. Benzer sekilde Samsun’da da gelin baba evinden ¢ikmadan
once anne ve babasindan helallik alir, beline kardesi kirmizi kusak baglar. Bu kusak,
varlikli ailelerde altin hasir veya giimiis kemer olabilir. Gelinin basina altinlarla stislii fes
konur ve bu fes, nisan hediyesi olarak damat tarafindan alnir (Sisman, 2017, s. 162).

Madaba’da Zaffa adi verilen ve davul-zurna esliginde gerceklesen yiiriiyiis,
yalnizca gelini baba evinden ¢ikarmakla kalmaz; toplumun farkli kesimlerinin katilimiyla
sosyal biitiinlesmeyi de saglar. Alay sirasinda havaya ates acilmasi, kotti ruhlarm
uzaklastirilacagina dair bir halk inancina dayanir (K.K.8; K.K.6). Samsun’da ise ge¢cmiste
persembe giinleri yapilan térende gelin, kirmizi bezden yapilmais bir tahtirevana bindirilir,
calgicilar ve sagdiclar eslik ederdi. Bu toren “gelin alma” olarak adlandirilir ve diigiiniin
en dnemli asamalarindan biri olarak kabul edilir (Sisman, 2017, s. 159).

Her iki bolgede de gelin yeni eve adim atmadan once eline bir parca hamur
verilerek kapiya vurmasi saglanir. Hamurun kapiya yapismasi, evliligin bereketli ve uzun
omiurli olacagma; yere diismesi ise ayriliga isaret edebilecegine inanilir (K.K.1; K.K.4;
K.K.9). Ayrica gelin ve damadin tizerine seker ve bugday serpilmesi, ¢iftin hayatinin tatls,
bereketli ve huzurlu gecmesi dilegiyle gerceklestirilir.

Madaba’da gelin yeni evine sag ayagiyla girer ve bu hareket evliligin ugurlu ve
huzurlu olacagna isaret eder. Bu an, gelinin annesi ve kayinvalidesiyle birlikte oturdugu
kisa bir hazirhik stireciyle tamamlanir (K.K.9; K.K.6; KK.4). Samsun’da ise gelin eve
girerken oniine su dokdlir, koltuguna Mushaf, ekmek ve ayna verilir; koyun postu
tizerine bastirilir, ardindan igeri almir (Sisman, 2017, s. 160). Gelin evden c¢ikarken
Madaba’da oniine su serpilir; bu, evliligin bereketli ve sorunsuz gececegine dair bir
inanisa dayanir (K.K.2; K.K.5; K.K.10).

Samsun’da ayrica, diigiin sabahi cesitli eglenceler diizenlenir. Giires ve at yarislari
yapilir, damat tiras edilir ve bu ritiiel sirasinda bahsis gelenegi uygulanir. Baz1 kdylerde
diigtin gtint silahla hedef vurma yarismalar1 da yapilir (Sisman, 2017, s. 160-161). Yarim
asir Oncesine kadar gelin almaya atlarla gidilir, kadinlar stislenmis atlara binerdi.
Gelinligin tizerine kirmizi tiil ortuliir, ata binis ve inis sirasinda silah atilirdi. Gelini ata
genellikle erkek kardesi bindirir, gelini attan kaynana bahsis karsilig1 indirirdi (Sisman,
2017, s.161).

Samsun’a Ozgili ritiiellerden biri de “miijdeci yastig1”dir; gelinin esyalarmin
bulundugu yastik pencereden atilir, kapan kisi kaynanadan bahsis alir. Atakum
koylerinde ise damat gelin almaya giderken komsu evine gottirtiltip yagli yumurta ikram
edilir, bahsis verilmezse ayakkabilar saklanir. Bu tiir ritiieller gelenegin mizahi ve
toplumsal yonlerini de yansitir (Sisman, 2017, s. 162-163).

Gelin, damat evine girmeden ©once basmndan cesitli tirtinler sagilirdi. Kirsal
kesimlerde bu gelenek genellikle arpa, bugday ve dar1 gibi tahillarla uygulanirken, sehirli
cevrelerde nohut, leblebi, sekerleme ya da bozuk para gibi farkli nesneler kullanilirdi.
Nesnelerin ttirti degisse de bu rittielinin altinda yatan sembolik anlam sabit kalirdi. Sagma
ritiieli, baglamin belirleyiciligiyle bicimsel olarak cesitlense de islevsel olarak bereket
getirme niyetiyle gerceklestirilirdi. Bu yoniiyle, tarihsel ve cografi farkliliklara ragmen
Turk kiltiir diinyasinda yaygin bigimde karsimiza ¢ikan ve bollugun simgesi sayilan bir
halk pratigidir (Sisman, 2017, s. 146).

Her iki bolgede de gelin alma toreni, yalnizca bir digiin gelenegi degil, aym
zamanda kolektif bellegi ve halk inanislarini yansitan zengin semboller biittintidiir. Bu
semboller arasinda yer alan gelin ve damadin basina bugday ve seker serpilmesi ritiieli
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hem Madaba’da hem de Samsun’da bereket, tathilik ve huzur temennisiyle gerceklestirilir.
Sagma gelenegi, yerel malzemelerle cesitlense de iki toplumda da evlilikle ilgili iyi
dileklerin ve olumlu beklentilerin somut bir ifadesi olarak yasatilir.

2.3. Diigiin Takis1 (Nukfit)

Madaba ve Samsun 6rneklerinde diigiin takis1 gelenegi, evliligin yalnizca iki birey
arasindaki bir birliktelik olmadigini, ayni zamanda toplumsal bir dayanisma zemini
tizerinde sekillendigini gostermektedir. Bu gelenekte takilar hem ekonomik destek hem
de sembolik anlamlar tasir. D{igtin merasimleri siiresince verilen hediyeler, yeni kurulan
ailenin toplum icindeki mesruiyetini ve kabultinii pekistirici bir islev tistlenir.

Madaba’da dtigtinlerde taki gelenegi, nukiit adi verilen para veya altin
hediyeleriyle temsil edilir. Gegmiste bu rittiel, diigiin eglenceleri sonrasinda
gerceklestirilen sembolik ritiieller esliginde icra edilirdi. Bu gercevede damat, “adl” olarak
adlandirilan ve ytin ya da kegi kilindan ¢riilmiis 6zel bir hasir {izerine oturtulurdu. Bu
sembolik oturma, damadin evlilik hayatinda bereket ve talih ile karsilasacag1 yontindeki
halk inanisiyla baglantilidir (Abadi, 1989, s. 395; K.K.9). Bu rittiel, Tiirk kultiirtinde Dede
Korkut hikayelerinde gecen ve toplumsal kabulii simgeleyen “posta oturma” gelenegiyle
benzerlik gosterir. Aymi sekilde, Kuzeydogu Anadolu inamislarinda dogurganlikla
iliskilendirilen koyun postuna oturmanin, kadina dogurganlik getirecegine inanildigi
gortilmektedir (Sisman, 2017, s. 68). Bu benzerlikler, her iki kiiltiirde de doga unsurlar1
araciligiyla yeni bir hayata gegisin sembolik yollarla ifade edildigini gostermektedir.

Madaba’daki adl ritiielinde damadimn hasira ulasmasi, geng erkekler tarafindan
sembolik olarak engellenir. Bu engellemeler, damadin evlilik stirecinde karsilasabilecegi
zorluklara hazirlikli olmas1 gerektigini hatirlatir niteliktedir. Damadin tim engellere
ragmen hizla hasira ulasmasi, onun kararliligina ve topluluk tarafindan giivenilir bir es
olarak kabuliine isaret eder (Abadi, 1989, s. 395; K.K.9). Samsun yoresinde benzer bir
smnama dogrudan uygulanmaz; ancak damat ailesine ytiklenen sorumluluklar ve maddi
katki beklentileri, dolayli yoldan toplumsal bir stnama iglevi goriir. Ozellikle nisan ve kina
gecelerinde takdim edilen takilar -altin, bilezik, besi bir yerde, saat gibi ziynet esyalari-
damat ailesinin ekonomik gtictinii ve toplumsal itibarin sergileme firsat1 sunar (Sisman,
2017, s. 68). Bu durum, hediyenin yalnizca bireysel degil, ayn1 zamanda kolektif bir temsil
araci olduguna isaret eder.

Madaba’da ritiielin devaminda, davetliler damadin cevresinde toplanarak kendi
maddi gtigleri oraninda nukiit verirler. Bu sirada damat, diigiin alaninin girisine baglanan
yesil renkli bir ipi keser. Bu sembolik hareket, onun yeni hayatina attig1 ilk adimi temsil
eder. Yesil ve beyaz renkler, halk inanisina gore bereketi, stiktineti ve saadeti temsil eder
(Abadi, 1989, s. 395). Anadolu cografyasinda da benzer sembolik gegis ritiiellerine
rastlanir. Ornegin, Samsun’da gelin baba evinden alimirken kapinin igeriden kilitlenmesi
ve damat tarafindan “kap1 kesme paras1” 6denmesi ddeti hem geleneksel bir rittiel hem de
ekonomik bir miibadele bi¢imidir (Sisman, 2017, s. 69). Bu rittiel hem eglenceli hem de
toplumsal normlara uygun sekilde gerceklesen sembolik bir engel asma stirecidir.

Guintimtizde Madaba’da nukiit, diigtin sonunda gelin ve damada tebrik esliginde
sunulan para veya altin hediyeleri seklinde siirdiiriilmektedir. Erkek akrabalar, gelin ve
damad sirayla kutlayarak hediyelerini dogrudan elden verir ya da 6nceden hazirlanmis
para kolyeleri takdim ederler. Ozellikle gelin igin sunulan nukilt, gogunlukla altin takilar
biciminde olup onun gelecekteki iktisadi gitivenligini teminat altmna alir (Abadi, 1989, s.
395). Benzer sekilde Samsun’da da diigiin giinlerinde gelin ve damada altin ya da para
takilir. Baz1 misafirler ise ev esyasi gibi hediyeleri tercih eder. Hediye sunumu sirasinda
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kimi bolgelerde hediyeyi veren kisinin ismi yiiksek sesle zikredilir. Bu rittiel, verilen
hediyenin hem sosyal hem de sembolik degerini artirir (Sisman, 2017, s. 69).

Sonug olarak, Madaba ve Samsun’daki diigiin takisi gelenekleri, halk inanislarmnin
yani sira toplumsal rollerin, sembollerin ve iktisadi iliskilerin i¢ ice gectigi zengin bir
kilturel alan sunar. Bu gelenekler, hediyelesmenin sadece maddi degil, ayn1 zamanda
manevi ve sembolik boyutlar1 oldugunu; yeni kurulan ailenin toplum igindeki kabuliiniin
bu yolla saglandigini ortaya koyar. Her iki kilttirde de bu rittiel, evliligi sosyal bir akit
olarak pekistiren 6nemli bir unsur héline gelmistir.

3. Diigiin Sonras1

Diigun sonrast gerceklestirilen ritiieller, toplumun misafirperverlik, dayanisma
ve aile birligine verdigi onemi yansitan kiilttirel rittieller arasinda yer alir. Madaba ve
Samsun’da bu stirecte uygulanan gelenekler, yalnizca yeni kurulan ailenin ugurlu
olmas1 dilegini degil, aym1 zamanda kiilttirel kimligin korunarak kusaktan kusaga
aktarilmasini da saglar.

3.1. Dugiin Yemegi

Madaba’da diigiin sonras: geleneklerin basinda, diigiin giinti ya da ertesi giin
diizenlenen toplu ogle yemegi gelir. Bu yemek, misafirperverligin ve toplumsal
dayanismanin onemli bir gostergesidir. Yemegin temel 06gesi, Urdiin mutfaginin
simgelerinden olan Mansaf'tir. Koyun ya da deve etiyle hazirlanan Mansaf, kurutulmus
eksi yogurt (jameed) ile yapilan 6zel bir sosla sunulur ve biiytik tepsilerde topluca
tuketilir. Hazirlik stirecinde kadimnlar imece usuliiyle yemekleri hazirlar, erkekler ise
misafirlerin agirlanmasindan sorumludur. Mansaf, Madaba halkmin kiilttirel belleginde
yalnizca bir yemek degil, sosyal birlikteligin ve aidiyetin sembolii olarak énemli bir yer
tutar (K.K.1; K.K.4). Bunun yan sira, Mansaf’a alternatif olarak “Sajiyye” ad1 verilen,
cesitli et ve sebzelerin sa¢ tizerinde pisirilmesiyle hazirlanan geleneksel bir yemek de
diigtin sofralarinda yer alir (K.K.9). Sajiyye, ozellikle farkli tatlar sunmasi ve pratik
hazirlanisi nedeniyle diigtinlerde tercih edilen diger 6nemli yemek seceneklerinden
biridir.

Buna karsihik Samsun’da diigin yemegi gelenekleri de misafir agirlama
kiltirtintin giiclt bir ifadesidir. Yorede genellikle keskek, yahni, kurufasulye, pilav,
borek ve baklava ikram edilir (Sisman, 2017, s. 158). Ozellikle keskeklik bugday,
diigtinden once davul-zurna esliginde doviilerek hazirlanir; bu ritiiel, yemege anlam
katmakla birlikte toplumsal birlikteligi de pekistirir. Golalan Koyii'nde duigtiniin
arifesinde bugdaym dibekte doviilmesi, doviilen bugdaym yarisinin kiz evine
goturtlmesi gibi rittieller, bu yemegin hazirlanisinda 6nemli rittiel unsurlardir (Sisman,
2017, s. 158). Demirci Koyii'nde ise diigin oncesinde kadinlar tarafindan hazirlanan
baklavalar ve komsu evlerinden getirilen odunlarin kullanimi gibi geleneksel rittieller
diigtin yemegi stirecini tamamlar (Sisman, 2017, s. 159). Nitekim dugiin yemekleri,
evlenme gecis doneminin yalnizca maddi bir ikrami degil, aym1 zamanda birlik,
dayanisma, bereket ve huzur temennilerinin sembolik bir ifadesidir. Bu yemekler, gelin ve
damadin hayatlarindaki 6nemli bir esigi gecisini kutsamak ve onlar1 kotti ruhlara karsi
korumak gibi islevsel anlamlar da tasir (Irmak, 2024, s. 494).

Her iki yorede de dugiin yemekleri, sadece birer ikram degil; toplumsal
dayanisma, kiiltiirel kimlik ve misafirperverligin sembolii olarak islev goriir. Mansaf ve
keskek gibi temel yemekler, bolgesel farkliliklar tasimakla birlikte, ortak kiilttirel
degerlerin ve sosyal baglarin giiclendirilmesinde merkezi bir role sahiptir.
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3.2. Dogurganlik ve Bereketle Ilgili Inanglar

Madaba’da dogurganlikla ilgili inanislar, diigtin sonras1 donemde etkili bir sekilde
uygulanir. Gelin, yeni evine ilk kez adim attiinda sekerli su igirilmektedir. Bu rittel,
evliligin tath ve huzurlu gecmesi dilegini yansitir. Geline bal veya tatli ikram edilmesi ise
kisa stirede cocuk sahibi olacagina dair bir beklentiye dayanir. Yash teyzeler gelinin
karnina dokunularak erkek cocuk dogurmas: icin dua eder. Gelinin iki hamile
kadimin arasindan gecmesi ya da su ile ilgili riiyalar gormesi, dogurganlik isareti olarak
kabul edilir (K.K.9; K.K.1).

Samsun’da ise, gelinin ilk bebeginin erkek olmasina dair dilekler dogrultusunda,
ona genellikle erkek bir ¢ocuk kucagina verilirdi. Ayni niyetle, bu ¢ocuk gelinin yatag:
tizerinde yuvarlanarak bereket ve ugur getirmesi amaglamirdi. Ozellikle Golalan
Koyti'nde, ilk cocugun erkek olmasi arzusu nedeniyle gelin, beyaz bir bal kabagmin
tizerine oturtulurdu (Sisman, 2017, s. 165).

3.3. Gelinin ve Damadin Baglanmasi

Madaba ve Samsun’da evlilik stirecinde gelinin ve damadin yeni aileye
baglanmasi cesitli rittiellerle saglanir; ancak rittieller ve odak noktalar: kiilttirel farkliliklar
gosterir.

Madaba’da gelinin yeni evine baglanmasi amaciyla sekerli su icirilmesi, evlilik
birliginin huzur ve mutlulukla gececegine dair sembolik bir anlam tasir. Ayrica geline stit
ikram edilmesi, dogurganlik ve bereket dileklerinin ifadesidir (K.K.2; K.K.4; K.K.5). Bu
rittieller, evliligin bereketli ve saglikli olmasini temsilen gerceklestirilir.

Samsun’da ise gelinin eve uyum saglamasi igin kiil karistirllmasi gibi rittieller
yapilir. Gelinin baba evine dondugu “gerilik” ziyaretinde erkek taraf, kiz evinden kasik
calar; bu eylem, gelinin artik yeni evine baglandigini simgeler (Sisman, 2001, s. 459).
Boylece gelinin evlilik sonrasi yeni ailesine baglilig1 toplumsal agidan pekistirilir.

Diger yandan, nikah stirecinde damadin “baglanmasi” konusu 6n plana cikar.
Baglanma, kotii niyetli kisilerin biiyli veya benzeri yollarla evli ¢iftin cinsel iliskiye
girmesinin engellenmesi olarak tanimlanir ve bolgede buytik giinah sayilir. Baglanma
yalnizca dissal buiytilerle degil, nikah sirasinda yapilan baz: ritiiellerle de gerceklesebilir.
Ornegin, damadin yiiztigiiniin ti¢ kez ¢ikarilip takilmasi veya kaps, kilit gibi nesnelerin
kapatilmasi baglanma etkisi yaratir. Bu nedenle nikah sirasinda imam ve katilimcilar 6zel
davranislar sergiler (Sisman, 2017, s. 170).

Diigun sahipleri, kot niyetli biiytilerin etkisini nlemek amaciyla gelin ve damad:
onceden sembolik olarak baglar ve gerdek gecesi bu baglama rittielini ¢ozerler. Bu siirecte
diigtimlenmis ip, kapali yaka ignesi ya da kilit gibi objeler kullanilir. Ayrica mezar tasi
koymak, demirci orstinti ¢evirmek veya ar1 kovaninin {izerinden ge¢mek gibi buiytiyii
bozmay1 amaglayan rittieller da mevcuttur (Sisman, 2017, s. 171).

Guintimtizde bu inanislar ve ritiieller bazi ailelerde hala yasatimakta olup,
baglanma inanci az da olsa varligin stirdtirmektedir (Sisman, 2017, s. 172).

Bu baglamda, Madaba’da gelinin yeni evine baglanmasina yonelik daha c¢ok
bereket ve huzur temal: rittieller 6n plandayken, Samsun’da hem gelinin eve uyumunu
saglama hem de kotii niyetli biiyiilere karsi damadin korunmas: ritiielleri dikkat geker.
Her iki bolgede de evlilik stirecine dair rittieller, evlilik birliginin saglamlasmas1 ve kotii
etkilerden korunmasi amacini tastyan kiilttirel pratikler olarak goriiliir.
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Sonug¢

Bu calisma, Urdiin’tin Madaba sehri ile Tiirkiye'nin Samsun ili 6zelinde evlilik
stirecine dair halk inanislar1 ve geleneksel rittielleri karsilastirmali olarak ele almustir. Elde
edilen bulgular, evliligin her iki toplumda da yalnizca bireyler arasinda gerceklesen bir
birliktelik olmadigini; ayni zamanda sosyal uyumun, kiiltiirel kimligin ve geleneksel
degerlerin bir yansimasi oldugunu ortaya koymustur.

Mehir ve ceyiz anlayisi, kina gecesi, gelin alma torenleri ve diigiin sonras: inanis
ve pratikler, bicimsel olarak farklilik gosterse de benzer sembolik anlamlar tasimaktadir.
Madaba’da asiret yapisina dayali kolektif evlilik anlayisi, toplumun sosyal
organizasyonuna gore sekillenen bir isleyis sergilerken; Samsun’da aile temelli geleneksel
yap1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durum, halk inanislarmin yerel sosyo-kiiltiirel degerlerle
nasil biittinlestigini acik bicimde gostermektedir.

Arastirma stirecinde gozlemlenen en ©nemli bulgulardan biri de geleneksel
rittiellerin zaman iginde bicim degistirmesine ragmen oziindeki anlami ve islevi
koruyarak yasamaya devam ettigidir. Evlilikle ilgili rittiel ve inamislar yalnizca folklorik
ogeler degil, ayn1 zamanda toplumun sosyal yapisini ve degerler diinyasmi besleyen
giiclu kiilttirel araclar olarak varlik gostermektedir.

Elde edilen sonuglar, halk kilttirtintin duragan bir miras olmadigmni; degisen
toplumsal kosullara ragmen kendini yenileyebilen, anlamini koruyabilen ve kusaktan
kusaga aktarilabilen dinamik bir yap:r sundugunu ortaya koymaktadir. Madaba ve
Samsun’daki rittieller, halk inanislarinin hem bireysel hem de toplumsal kimligi
sekillendiren ve stirdiiren 6nemli kiilttirel kaynaklar arasinda yer aldigini gostermektedir.

Bu nedenle halk inanislarina dayal: rittiellerin sozlii kiilttir unsurlar: olarak kayat
alttna alinmasi, kiiltiirel miras calismalar1 kapsaminda degerlendirilmesi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi buiyiik cnem tasimaktadir. Geleneksel degerlerin yasatilmasi,
yalnizca geg¢mise baghilik degil; aymi zamanda toplumlarin kendi kimligini yeniden
tiretme ve yasatma siirecinin temel bir parcasi olarak gortilmelidir.
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