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16. Yiizy1l Gazellerinde Epikuros Hazcilig1 ve Omer
Hayyam Cizgisi

Epicurean Hedonism and the Lineo of Omar Khayyam in the 16th Century Lyrics

Nihat BICAK"
Oz
Hazcilik ve erdem konusu, Antik Yunan felsefesinin ilk zamanlarindan itibaren tartisilir. M.O.
5. ylizyila kadar uzanan bu tartisma genellikle “nihai amacin haz mi1 yoksa erdem mi oldugu”
cercevesinde sekillenir. Demokritos, Platon gibi filozoflarin degerlendirdigi bu konu,
Epikuros’la birlikte ahlaki kurama doéniisiir. Hatta Epikuras’a goére erdem de nihayetinde
hazdir ve erdem icin haz gereklidir. Dogu duistiniirleri tarafindan da ele alman bu konu,
Omer Hayyam'in rubailerinde adeta viicut bulur. Epikuroscu hazciha yakin duran
Hayyam'mn disiinceleri, sonraki asirlarda Iran ve Osmanli sairleri tarafindan siklikla

islenmistir. Anadolu’daki Klasik Tiirk edebiyatinin 6ncti isimlerinden itibaren bu hazciligin
ve Hayyam'in izlerini gormek mtimkiindiir.

Haz ve erdem tartismasy, klasik siir geleneginde daha ¢ok “rind ile zahid” gatismasi etrafinda
sekillenir. Hayydm’da sevgili ve sarapla olgunlasan bu konu, sairler tarafindan ¢ok sevilir ve
her goriisten sair tarafindan islenir. Hatta Hayyam’in etkisi o kadar fazladir ki asirlar sonra
yazilan siirlerde bile onun soylemine olan benzerlik hemen fark edilir. Bu calismada da
Epikuros hazciligina uygun olan Hayyam rubaileri ve bu rubailere paralellik gosteren 16.
ytizyil gazellerinden 6rnekler sunulacaktir. Boylece Osmanlt sairlerinin erdem karsisinda
hazzi nasil savunduklar: yansitilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Epikuros, hazcilik, Omer Hayyam, 16. ytizy1l siiri, rind ile z&hid.
Abstract

The issue of hedonism and virtue has been discussed since the early days of Ancient Greek
philosophy. This debate, which dates back to the 5th century BC, is usually shaped around
‘whether the ultimate goal is pleasure or virtue’. This issue, which was evaluated by
philosophers such as Democritus and Plato, turns into a moral theory with Epicurus. In fact,
according to Epicurus, virtue is ultimately pleasure and pleasure is necessary for virtue. This
subject, which was also addressed by Eastern thinkers, is embodied in the rubai of Omar
Khayyam. Khayyam's ideas, which were close to Epicurean hedonism, were frequently
studied by Iranian and Ottoman poets in the following centuries. It is possible to see the traces
of this hedonism and Khayyam from the pioneers of Classical Turkish literature in Anatolia.

In the classical poetic tradition, the debate on pleasure and virtue is mostly shaped around the
conflict between ‘rint and ascetic’. This subject, which matured in Khayyam with the beloved
and wine, is much loved by poets and is treated by poets of all persuasions. In fact,
Khayyam's influence is so great that even in poems written centuries later, the similarity to his
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discourse is immediately recognisable. In this study, examples of Khayyam's rubais and 16th-
century lyrics that are in line with Epicurus' hedonism will be presented. Thus, it will be
reflected how Ottoman poets defended pleasure against virtue.

Keywords: Epicurus, hedonism, Omar Khayyam, 16th century poetry, rint and ascetic.

Giris

Haz sozciigii, genel olarak “bedensel veya ruhsal zevk alma, hosnut olma”
seklinde tanimlanabilir. Fakat hazzin kendisi kisiden kisiye farklilik gosterir. Insanin
icinde bulundugu sartlar, yasadig1 cevre, inan¢ ve kaygi durumu gibi nedenler bu
farkliliga neden olur. Haz verici eylemler igin cabalamanin gayet insani bir egilim oldugu
hem dinler hem felsefe tarafindan kabul edilse de stirekli tartisilan bir konu olmustur. Bu
tartismanin baslica nedeni ise hazzin erdem ile olan iliskisidir. Bazilar1 hazz1 6ncelikli ve
asil amag olarak kabul ederken bazilar1 da gegici bir diinyada elde edilecek hazlarin da
gecici oldugunu iddia ederek onu 6nemsemez veya daha az 6nemser. Baska bir hayatta
gercek ve ebedi hazza ulasma diistincesi ise ancak bagh bulunulan inancin ytcelttigi
eylemleri yerine getirmekle ya da toplumsal normlarin idealize ettigi kaliplarda
yasamakla miimkiin kabul edilir. Diinyevi ve uhrevi hazcilik tartismalar: genellikle haz
ve erdem (gtizel ahlak) cekismesi cercevesinde sekillenmis ve Klasik Tiirk siirine de daha
cok “rind ile zahid” cekismesi olarak yansimustir.

Klasik edebiyat geleneginin basindan sonuna kadar, asirlarca goriilen bu ¢ekisme,
Antik Yunan filozoflar1 tarafindan da asirlarca tartisilmistir. Yunan felsefesinde,
mutlulugu hayatin amaci olarak goren hazcilik teorisi (hedonizm), Epikuros’tan once,
M.O. 460’ta dogan Demokritos ve yine o dénemlerde kurulan Kirene Okulu ve bu okulun
onemli temsilcilerinden Aristippos gibi isimler tarafindan tartisilmisti (Arslan, 2008, s.
132; Turan, 2015, s. 250). Hazcilig1 en iyi, en yiiksek amag olarak goren Epikuros, bunun
nedenini insanin dogal yapisiyla aciklar. “Ciinkii ona gore canlilar, dogumdan itibaren bir
egitim stirecinden bagimsiz olarak hazzin pesinde kosar ve acidan kaginir. Epikuros’un
bu diistincelerinin erdemi, ahlaki kiictiltttigti gerekcesiyle o da diger Hedonistler gibi
siddetli elestirilmisse de ona gore onur, erdem, ahlak gibi kavramlar hazza neden
oluyorsa takdir edilmeli, olmuyorsa terk edilmelidir” (Taylor, 2020, s. 84-85). Diger bir
deyisle hazcilig1 ahlaki bir kuram olarak kabul eden Epikuros, dis etkilerden bagimsiz ve
objektif duygularin dogal ve hatta icgitidiisel olarak acidan kacinip hazzin pesinden
kosacagini savunur ve bundan dolay1 insan icin “iyi”"nin en yiiksek iyi haz oldugunu
soyler” (Arslan, 2008, s. 132).

Epikuros, hazlar1 tasnif edip aralarindaki iliskiyi aciklarken de “hazcilik”
tartismasinda bulunan diger filozoflardan ayrilir. “Epikuros, Kirene okulundan farklh
olarak hazlar1 hareketli (dinamik) ve hareketsiz (statik) olarak ikiye ayurir; ¢tinkii Kirene
okulu hareketsiz hazlar1 hazdan saymaz. Aslinda Yunan felsefesinde haz ve aciy1
hareketler ve stirecler olarak degerlendiren ilk filozof Platon’dur ve o da hareketsiz
hazlar1 ve aciy1 ortadan kaldirma durumunu haz olarak kabul etmez” (Arslan, 2008, s.
132). Cinkii Platon, bedensel arzularin tatmin edilmesinin tamamen hazza bagh
olmadigini ve bunun yar1 haz, yari ac1 verici “karisik haller” oldugunu sdyler; ama aciy1
tamamen ortadan kaldirmay1 en yiiksek “iyi” olarak goren Epikuros, aciy1 ortadan
kaldirmasindan 6tiirii bedensel hazlarin da énemine vurgu yapar ve Platon’un “karisik
haller” gortistine kars: c¢ikar (Taylor, 2020, s. 86). Epikuros, ayrica hareketli hazzin
hareketsiz hazza bir arac1 ve onun bir stireci oldugunu soyleyerek hareketsiz hazzi daha
yliceltir. “Onun anlayisina gore karni a¢ birinin yemek yeme arzusu ve bu arzuyu
doyurmasi hareketli bir hazdir. Bu haz, siire¢ olarak kisadir. Ama aglik acisini ortadan
kaldiran tokluk hali hareketsiz hazdir ve tokluk oldugu stirece devam eden, siireg olarak
uzun stiren hazdir. Yani ona gore hareketli haz, kisith bir stireg olup aslinda hareketsiz
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hazza bir aractir ve bu nedenle hareketli haz, gercek haz degildir; ama hareketsiz haz,
acinin tamamen yok edilmesini sagladig i¢in en miikemmel hazdir” (Arslan, 2008, s. 132-
35).

Epikuros hazciligimin bu calismayla ilgili diger 6nemli bir noktas1 ise onun ruhsal
hazlar hakkindaki goriisleridir. “Epikuros, ruhsal (veya zihinsel) hazlar1 da bedensel
hazlar gibi hareketli ve hareketsiz diye ayirir. Ruhsal hazlar1 bedensel hazlara tistiin tutan
Epikuros’a gore bedensel haz ve ac1 gegiciyken ruhsal olanlar daha kalicidir. Bu baglamda
bedensel hazlar hareketli, ruhsal hazlar ise hareketsiz olanlardir, denilebilir. Ona gore
bedensel arzularin doyurulmasiyla olusan hazzin ruhtaki karsiligi, oltimle ilgili
kaygilardan kurtulmak ve ruhsal huzuru saglamaktir. Yani ona gore haz, bedende acinin,
ruhta kaygmin yoklugudur; sadece sefa duiskiinliigiine dayali duyusal hazlar degildir”
(Arslan, 2008, s. 135). Hazz1 6ne ¢ikaran rind sairler, bu noktada Epikuros’tan farkl olarak
onun bedensel hazlar diye tanimladigi arzulara daha fazla onem verir; ¢linkii rind
sairlerin olmazsa olmazi sarap, sevgili ve eglencedir. Ama Epikuros, klasik sairlerin sarap
ve sevgili gibi oncelikli dileklerini dogal, ama zorunlu olmayan arzular olarak tanimlar.
“Ctinkti Epikuros, arzulari 6nce dogal ve dogal olmayan; ardindan dogal arzular1 da
zorunlu ve zorunlu olmayan diye {ice ayirir. Birinci kategoride hem dogal hem zorunlu
(yeme, icme, barinma gibi) arzular vardir ve bunlarin doyurulmas: kolay oldugu gibi
tatmin durumunda en biiyiik hazzi da bunlar saglar. Ikinci kategoride dogal, ama
zorunlu olmayan arzular (zengin sofralar, lezzetli yiyecek ve saraplar gibi) bulunur.
Ucgiincii kategoride ise ne dogal ne de zorunlu olan arzular (iktidar, zenginlik, {in gibi) yer
alir. Uctincii kategorideki arzular, doyurulmas: en zor olaridir ve bunlar toplumun,
insanlarin yanlis inanglarindan kaynaklanir. Hatta Epikuros’a gore ikinci kategorinin de
kaynag1 yanlis ve temelsiz inanclardir” (Arslan, 2008, s. 137-38).

Klasik siirde rindligi savunan sairlerin Epikuros hazcilig: ile buyiik benzerlik
gosterdigi diger bir konu olim korkusu ve cezalandirilma kaygisini yok saymaktir.
“Epikuros’a gore hayatimizi zehirleyen en buytik “kotit” olim korkusudur. Bunun bir
nedeni dliimden sonra cezalandirilma kaygisi, digeri ise kaybedilecek diinyevi duygular
ve hazlardir. Oysa ona gore 6lim bizim icin hicbir seydir; ¢linkii biz varken 6lim yoktur;
olim gelince de biz yokuz. Diger bir deyisle 6lim ne yasayanlar1 ne de olenleri
ilgilendirir; ¢tinkti yasayanlar icin 6lim yoktur, olenlerin ise zaten kendileri yoktur”
(Arslan, 2008, s. 136-37). Rind sairlerin 6liim korkusu ve cezalandirilma kaygisindan
kurtulup diinyevi ve bedensel hazlar1 énemsemesi karsisinda zéhid, rindi ahlaksiz ve
dine uzak olmakla suglar. Rind ise zahidi cahillik ve riyakarlikla suglar. Bu noktada da
ahlak, yani erdemin hazla olan catismasi ortaya ¢ikar. “Aristo, mutlulugun aslinda
erdemli bir hayat oldugunu ve mutluluk vermesinden otiirii erdemin bir tiir haz
oldugunu soylemesine karsilik Epikiiros ve takipcileri ise erdemi hazza bir araci veya
hazza esdeger olarak kabul eder” (Arslan, 2008, s. 139). Hatta Epikuros’a gore bilgelik ve
kiltur dahil iyi olan her seyin baslangici, kokii istaha baglidir ve hazza engel olan erdem,
ahlak terk edilmelidir (Taylor, 2020, s. 85 ve 89). Cunkii Epikuros’a gore haz olmadan
erdem ve bilgelik olmaz; bilgelik ve erdem ise zaten hazzi saglar (Arslan, 2008, s. 139-40).
Klasik siirde ¢ogunlukla rind-zéhid gekismesi diye sembolize edilen tartisma da buna
benzer. Fakat bu durum, klasik siirdeki hazc1 soylemi sadece “rind-zahid” ¢ekismesine
indirgemek anlamina gelmez; ¢iinkii sairlerin bu cekisme disinda kendi arzularini,
bireysel sanatlarini veya donemin modasmi yansittig1 érnekler de mevcuttur. Yani bazi
siirlerde sair, zahide cevap yetistirmekten ziyade kendi arzusunu veya arzu edileni dile
getirir. Sairin arzu ettigi, ilgi goren sairlere esdeger bir sanat ortaya koymaktir. Arzu
edileni sdylemek ise sanatiyla erisecegi meclisler, popiilarite sayesinde rahat yasama
kaygsiyladir ki neredeyse biitiin sairlerin padisahlara, pasalara, beylere kaside veya
eserler sunmas1 da bu nedenledir. Bunun icin gelenekten beslenen sairler, Attar ve Sadi
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gibi tasavvufi sairlerin yani sira hazci bir soyleme sahip olan Hayyam, Hafiz gibi [ran
edebiyat:1 ve klasik gelenegin ustalar1 kabul edilen isimlerden yararlanir; onlar gibi ya da
onlardan iyi soyleme cabasina girisir ki genel kaniya gore bu cabaya 16. ytizyilda erisilir.

Anadolu’da tasavvufi bir edebiyatla birlikte hazci bir soylemi 6ne ¢ikaran rindane
siirin gelismesinde kiiltiirel etkilesimin yaninda toplumsal egilimin pay1 biiytiiktiir. Bu
konuya deginen Fuad Kopriili soyle der: “13. ytizyili dolduran tasavvufi akimlar, halkin
genel egiliminden yararlanarak Anadolu’da stfi siirinin gelisimini kuvvetlendirmis;
boylece sehirlerde Iran’in biiyiik sairlerinin egitici eserleri taklit edilirken halk arasinda
Ahmed Yesevi tarzinda sade dille yazilmis ilahiler yayilmaya baslamisti. Buytik
merkezlerde rindler ve ahiler gibi fiitiivvet, yani “Islam sovalyeligi” hissiyatiyla dolu
ztimrelerde, smir boylarinda dini kahramanlarin menkibeleri, hikayeleri hizla
¢ogaliyordu. Bununla beraber Anadolu Tiirk cemiyetinin o zamanki toplumsal seviyesine
gore [ran edebiyatinin din dis1 “ladini” igerikli ask ve sarap siirini bilen se¢kinler sinifina
hitaben ayni tarz ve mahiyette Tiirkce siirler yazilmaya baslanmasi artik zaruriydi.
Yaratilistan beri “ziihdi” hayattan hoslanmayan Anadolu Tiirklerinin, Misliiman
olmayanlarla yasadiklar1 bu medeni merkezlerde serbest, genis bir zevk, sefahat hayat:
gelismisti. Bizans saray eglencelerini bilen Selguklu hiikiimdarlari, emirleri daima sarapls,
calgili eglence meclisleri kurardi. Mogol hakimiyetinde gticlenen bu akim Selguklu
saraylarinda, Iran edebiyatindan alinan ve yiiksek ziimreye ait din disi siir dogmustu”
(2016, s. 347-48). Kopriili'niin isaret ettigi bu donem ve konularda, Anadolu’da Mevlana,
Ytanus Emre gibi isimler dini-tasavvufi eserler ortaya koyarken diger taraftan Dehhéani,
Ahmedi gibi isimlerle ayn1 zamanda hazc1 bir sdylemi 6ne ¢ikaran rindane ask, sarap,
bahce muhtevali din dis1 bir edebiyat gelisiyordu.

Klasik Tiirk edebiyatinin gelisiminin genel olarak Kopriilii'niin tespitine uygun
oldugunu soylemek miimkiindiir. Ciinkii bu edebiyat gelenegi, rind mesrepli sairlerin
yazdigr dini-tasavvufi siir ornekleri ve dini-tasavvufi sairlerin yazdigi rindéane siir
ornekleriyle doludur. Bunun temel nedeni, Koprili'ye gore sairlerin her alandaki
yetenegini, yetkinligini gostermek istemesinden kaynaklanir (2016, s. 349). Anadolu’da
Dehhani gibi klasik siirin 6nctilerinden kabul edilen Ahmedi’de de siklikla goriilen bu
hazci, rindane edebiyat sonraki ytizyillarda geliserek ve yayginlasarak devam eder. Klasik
siirin kendi kimligini ve dzgtinliigtinti ortaya koydugu 15. ytizyila gelindiginde Seyhi,
Ahmed Pasa gibi giiclii isimlerde yer yer goriilen rindane ve hazci sdylem Necati Bey’de
daha belirginlesir. “Ciinkti Necati Bey, Allah'in varligimni kabul etse de kendisini
ilgilendiren konu Allah'm varlii meselesi degil, O'nun yarattig1 alem ve oOzellikle
diinyadir. Necati Bey, diinyaya bir hakim veya mutasavvifin degil, Epikurosculuga yatkin
bir mizacin perspektifinden bakmistir” (Cavusoglu, 1971, s. 27).

Calismamizin donemini yansitan 16. ytzyila gelindiginde ise Osmanliin
biiytimesine, giiclenmesine paralel olarak hem edebiyat hem de hazzi 6ne ¢ikaran rindane
siir daha da gelismistir. Yiizyilin btiytik sairlerinden Zati, Baki, Yahya Bey, Revani,
Hayali, Emri, Fazli gibi isimlerin rindane gazellerinde yer alan hazci séylemin revag
bulmasi, bu yiizyilda gelisen sdkiname, sergiizestname, sehrengiz, hammamiye gibi
tiirlere de sirayet eder. Bu tiirlerde gelenege ayak uydurma veya taklitten ziyade artik
sairlerin bireysel sdylemleri 6ne ¢ikar ve bunlarda da yer yer hazc1 bir séylemle karsimiza
cikar. Bununla birlikte bu ytizyildan itibaren gazel ve kaside gibi yaygmlik kazanan
mesnevilerde de ya metnin geneline dahil ya da metin icindeki gazel, kit'a gibi ayr
boliimlerde hazz1 6ne ¢ikaran rindane bir soylem goriiltir. Ayrica Sah u Gedd, Nalian u
Handan gibi yine sergtizestname 6zelligi tastyan miistakil mesnevilerde yine hazc1 séylem
hakimdir. Sonraki asirlarda Sebk-i Hindi ve Nabi'yle 6zdeslesen hikemi siirin gelisimiyle
konu cesitliligi kazanan klasik siirde hazci sdylemi ¢ne cikaran gazellerde de azalma
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gorilir. Yine de Seyhiilislam Yahya, Nef'i gibi isimlerle devam eden bir cizgi 18. ytizyilda
hazc1 soylemin ve rindligin belki de en bilinen ismi olan Nedim'i ortaya c¢ikarir.
Dolayisiyla Anadolu’daki klasik edebiyat geleneginin hem olusum hem gelisim hem de
ozgtinliik ve tekamiil evrelerinde hazc1 bir rind siirin varligindan ve yaygmligindan
bahsetmek miimkiindiir. Ustelik bu tarz bir sdylemin sahip oldugu entelektiiel altyap:
sayesinde dini-tasavvufi cevrelerce de sevilip sembolik olarak kullanildig: goriiliir.
Ozellikle Hayreti, Bagdathh Réhi gibi dervislik ruhunu yansitan sairlerin tasavvufi
siirlerinde bu tarz bir sembolik anlatimla sik karsilasilir. Bu tasavvufi siirlerde sarap, saki,
meyhane ve cenneti istememek gibi konular sembolik olarak islenir ve bunlar genellikle
hazc1 bir soylemi cagristirir. Hatta bu durum bazen bir beytin tek basina anlasiimasimi
gliclestirir ve oniinii, ardin1 kontrol etmeyi gerektirir.

Klasik Tiirk siirinde, dini-tasavvufi siirler yazan sairlerin déahil rind mesrepli
gortintime sahip olmasinin entelekttiel bir ugras kabul edilen felsefeyle iliskili temelleri
vardir. Ciinkii rindane soylem hem Epikuros hazciligi hem Platon’un evren ve Tanr1
algisiyla uyumlu bir altyapiya sahiptir. Ozelikle Neoplatonizm’in Islami yorumuyla
ortaya ¢ikan Hallac-1 Manstr ¢izgisi Anadolu ve cevresinde Muhyiddin Arabi etkisiyle
yaygimnlik kazanir. Bu anlayisa gore evrendeki her varlikta Allah’in bir imzasi, bir sifat,
bir hikmeti, hakikati gizlidir ve hicbir sey O'ndan ayr1 degildir. Boylece rindlikte,
“evrendeki her sey bir hikmet, hakikat tasir ve sevilmeye layiktir” diistincesi gelisir.
Ustelik rind, giizel olarak degerlendirdigi her seyde Tanri’nin giizel sifatlarmns,
comertligini gortir ve o comertlik ile giizellikten faydalanip temasa etmek ister. Iste tam
bu noktada rindane diistince, Epikuros hazciligimi ve tasavvufu etkisi altina alan
Neoplatonik Vahdet-i Viicidculugu birlestirerek kendisini savunacak entelektiiel
altyapiy1 olusturur. Bunu yaptiktan sonra da her seyi menfaat icin yaptigimi dustindtigi
imama, vaize, sofuya yani genel adiyla kendisine nasihat vermeye calisan zahide saldirir.
“Sarap ictigini iddia eden, bir giizele asik olmay1 din ve mezhep haline getirmis goriinen,
kendisini dini vecibelerden azade sayan, meyhaneyi mesken tutan rind tipinin temsilcisi
gortinen sairler, kendilerini her firsatta rahatsiz edip kiifiirle suglayan sahtekar sofulara
satasmay1 adet haline getirmisti. Cahillikle sucladig1 zahidle her firsatta alay eden rind,
onu giiliing duruma diistirmeye calisir. Rindin bu tavrinin odak noktasinda ise zahidin
riyakarlig: ve riyakarlikla yaptig: ibadetler vardir. Ciinkii rindin goztinde zahidin tavir ve
eylemleri Allah igin degil, insanlara iyi gortinme kaygisidir. Rindin Islam anlayisina gore
bu riyakarliktir, riyakarlik da sirke esdegerdir ve boyle bir posta biirtinmektense ibadet
etmemek daha iyidir” (Sentiirk, 2011, s. 98). Bunun yaminda islam dinine uygunluk
gosterme cabasinda da olan rind diistincesi, bu noktada yine Neoplatonik bir anlayisla
Mevlana, Ytnus Emre gibi isimlerin temsil ettigi tasavvufi cizgiden yararlanir. Epikuros
hazciliginda “en buiyiik kotti” olan 6lim korkusu, rind sairlerde, Mevlana'nin “seb-i artis”
diye tanimladig1 digun gecesi, mutlak sevgiliye kavusma gecesi olarak tanimlanir.
Epikuros hazciliginda diger “en buyiik kotii” olan 6liimden sonra cezalandirilma kaygisi
ise Ytinusca bir diistinceyle yok edilir. Ciinkii bu diinyay1 cennet gibi yasamak isteyen
rind, ahirette cennet ve hariyi degil, “bana seni gerek, seni” diyen Ytnus tavriyla
cennetten ziyade mutlak sevgili olan Allah’a kavusma istegi gortintimiindedir. Zahidin
riyakarlig1 yiiztinden onu kibir ve sirkle suglayan rind de zadhid tarafindan “kendi
mesrebince bir mezhep yaratmis sapkmn” diye suglanir. Fakat hazzi 6ne ¢ikaran rind
sairlerin buna da cevabi ise siir 6rneklerinde gortilecektir.

Gazellerde Hazcilik ve Omer Hayyam Cizgisi

Klasik Tiirk edebiyatinda diinyevi mutlulugu, hazlar1 6ne cikaran siirlerin sayisi
oldukca fazladir. Bunun temel nedeni ise saray veya zengin meclislerinde, aydin ztimre
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toplantilarinda edebiyatin 6nemli bir entelektiiel eglence arac1 olmasidir. “Esasen Fetret
Donemi'nin sonlarina kadar Osmanli padisahlar1 savaslar ve devleti oturtma telasinda
oldugu icin saraym da edebiyatla ilgisi sinirliydi. Fakat kendi de bir sair olan II. Murad
donemi ve sonrasi saray ve gevresinde sairler daha fazla goriilmiistiir. Sarayin ¢evresinde
kiimelenen bu sanat¢i, ulema ztimresi padisahin ilgisine gore azalip veya artmustir”
(Ipekten, 1996, s. 15). 15. ytizyildan sonraki asirlarda da bir¢ok padisahin siir ve saire ilgi
duymasi, saraya yakin veya varlikli kesimlerde de ilgi uyandirmistir. Boylece sairlerin
siginabilecegi genis bir yelpaze, merkez olan Istanbul ve cevresinde olusur. Sairler de bu
vesileyle eglence meclislerine, saray ¢evresine ve miimkiinse saraya ulasma ¢abasimdadir.
Iste bu caba ve telas, bu edebi gelenegin genel olarak “rezm ve bezm”, yani “savas ve
meclis-eglence” edebiyati diye tanimlanmasmin nedenlerinden biridir. Rezme ait
literatiirde padisah, vezir, pasa, bey veya oOviilecek kisinin savaslari, kahramanliklari,
cabalar1 anlatilirken eglence donemi olan bezmde ise sarap, ask, sevgili, sevgilinin ve
tabiatin gtizellik unsurlar: gibi konular ele almar.

Giirler, ayn1 zamanda sairler icin gecim, sayginlik ve mevki kapist oldugu icin
onlar da sanatlar1 araciligiyla bu kapidan ge¢meye calismis; eglence meclislerine uygun
bir soylem gelistirmistir. “Iran ve Orta Asya devletlerinde, hiikiimdarm iyi sanatgilari
sarayinda, meclisinde bulundurmasi ve buna ¢aba harcamasi eski bir gelenektir. Osmanh
padisahlar1 da sehzadeliklerinden itibaren iyi egitim aldig icin onlarin sanat zevkine
hitap etmek de yiiksek sanat zevki gerektirirdi (6zellikle II. Murad’dan itibaren gelen
padisahlardan bircogunun ayni1 zamanda sair oldugu diistintiliirse). Bu nedenle Osmanh
saraylarinda Arap ve Acem sanatcilara gosterilen ilgiden rahatsiz olan sanatcilar da
yiiksek sanat zevki cabasi gostermis; meclise dahil olanlar ise rahat bir hayat stirmiistii”
(inalc:lk, 2015, s. 346-49). Sairler de bu amagla sarayimn, meclisin, eglencelerin aranilir ve
kabul edilir isimleri olmak i¢in meclis erkdninin sanat zevkine hitap etmeye, onlarin haz
almasini saglamaya cabalamisti. Ctinkti bu durum, ayni zamanda sairlerin kendisine de
bircok haz alan1 saglayacakti. Bu sairlere kol kanat gerebilecek insanlar da ¢ogunlukla ya
seferlerde ya idareyle ilgili telasta veya her ikisini de icra etme durumunda oldugu igin
rahatlama donemlerinde dogal olarak eglenceye, eglenceli ortama ihtiya¢ duyarlard.
Sairler de bu bilincle hem ortama haz kaynagi olmaya hem de ortamdan haz almaya
cabalamustr.

Sairlerin rindane gazelleri sik islemesinin bir diger 6nemli nedeni gelenektir. Bu
edebi gelenek aslinda belli kural, kalip, konu ve kliseler etrafinda sekillendigi i¢in “klasik”
admi alir ve sairlerin cogu da bu geleneksel cizgiye bagh kalir. Olusum ile gelisim
donemlerinde Arap ve Ozellikle Fars edebiyati etkisinde kalan bu gelenekte rindane
siirlerin baslica konusu sevgili ve saraptir. Rindéane siirlerin adeta olmazsa olmazlarindan
olan sarap, sevgili ile birlikte sairlerin coskunlugunu, cezbesini arttiran en énemli haz
aracidir. Bu edebi gelenekte, siirlerinde sarabi kullanmayan sair hemen hemen yok gibidir
ve gercek ya da mecazi anlamiyla siirlerin biiyiik ¢cogunlugunda sarap karsimiza gikar.
Anadolu’daki klasik edebiyatin olusumunda biiyiik etkisi olan Iran ve dolayisiyla Arap
edebiyatlarinda da sarap c¢ok sevilir, siklikla islenir. “Araplarda heniiz Cahiliyye
doneminde “mu’allaka” adiyla anilan siirlerde sarap ve sarap Ovgiisiine rastlanir.
[slamiyet’in ilk yillarinda gelen yasaklamalar nedeniyle bir siire kimse bu tarz siirleri
yazmasa da Emeviler doneminde “hamriyyat” diye anilan sarap siirleri tekrar canlilik
kazanmis; Abbasiler doneminde de divanlarda bu siirlerin bulunmasi neredeyse moda
olur. Iran edebiyatinda ise iddiaya gore Sasaniler déneminde goriilmeye baslanan sarap
siirleri de Islamiyet'in ardindan revactan diiser. 9. yiizyillda Rtdeki ile baslayp 11.
yiizyllda Omer Hayyam gibi ¢ok taninmis bir isim ¢ikaran [ran sairleri, gelismis bir ask ve
sarap siirinin temsilcisi sayilabilirler” (Arslan, 2003, s. 19-24). Bu isimlerden Radeki,
bircok edebiyat tarihi ve tezkireye gore Fars edebiyatinin bilinen ilk biiyiik sairi olup
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bircok nazim seklinin ilk 6rneklerini veren kisi olmasimnin yani sira iddiaya gore (kesin
olmamakla birlikte) Hayyam’la anilan rubainin de 6nctistidiir (Zavotcu, 2018, s. 569).

Hayyam'm rubailerinde belirgin olan hazci sdylemin klasik sairler tizerindeki
etkisi oldukca barizdir. Asirlarca siirecek bu etki, 6ncii isimlerinden olan Hoca Dehhéani
ve Ahmedi gibi sairlerin divanlarinda bile goriiliir. Ornegin; gegici olan diinya ve diinya
zevklerini onemsemeyen diisiinceye karsi Hayyam, gegici olmasi nedeniyle onu daha ¢ok
onemser ve ondan azami keyif almaya calisir:

“Gonliimiin diledigi giil yiiziine bakmak,

Elimin 6zledigi kadehi kavramak.

Her zerrem nasibini almal: diinyadan,

Yarin giile kavusturmadan toprak” (Atasoy, 2010, s. 77)

“Bulut geldi; lalede bir renk bir renk!

Simdi kizil sarap icmemiz gerek.

Su seyrettigin serin yesillikler,

Yarin senin topraginda bitecek” (Atasoy, 2010, s. 43)

Hayyam'm bu sdylemlerine karsiik Dehhédni de asagidaki beyitlerinde 6mriin
gecici oldugunu ve dlim gelmeden 6nce bu giil mevsiminde sarapla hos vakit gecirmeyi
Onerir:

“Siici yeriin kamdur yir yutmadin sen i¢

Bu giil deminde ki Kariin-1 Muhtesem kani

(...)

Cti omr biki degiildiir giil i sardbla hog
Bu biki ‘omriini siir td ki ‘0mrdiir fani” (Zavotgu, 2014, s. 4)

“Beyitlerde Hayyam’'mn rubailerinden sirayet ettigi sanilan Epikiiryen felsefenin
izleri oldugu soylenebilir. Bu durum, Anadolu’da Epikiiryen felsefenin izlerinin divan
siirinin kurulus yillarina kadar uzandigina isaret eder” (Zavotcu, 2014: 4). Dehhani’'nin bu
beyitlerdeki ifadeleri, asirlar sonra da bircok sair tarafindan dile getirilir. 16. ytizyilda
Muhibbi mahlasiyla siirler yazan Kantini Stileyman, asagidaki beytinde “Kim bin yil
yasarsa sonu yine dlumdyir, bari diinyada her ani rahat gecirelim” sdzlerine yer verir:

“Kim bin yasarsa dhirt anun éliimdiiriir
Bari cihdnda gegiireliim her demi ferah” g. 308-2 (Ak, 1977)

Bu orneklerden anlasildig1 gibi Anadolu’daki edebi gelenegin hentiz olusum
asamasindan itibaren sairler sarap ve sevgiliye, bahceye, bu hayatin nimetlerine, hazlarina
ovgiilerde bulunur. Ama sairler belli dosnemlerde bu diistince ve eylemlerinden pismanlik
duydugu icin tovbe etse de baharmn canliligl, coskunlugu, guzelligi karsisinda
kendilerinden gegip tovbelerini unutur veya erteler. Ornegin; Hayyam, asagidaki
rubailerde, kis oldugunu anladigimiz bir donemde saraba, sefaya tovbe etmis goriinse de
baharin yarattigi coskunluk karsisinda tovbesini unutmakta, hatta bir daha tovbe
etmeyecegine tovbe etmektedir:

“Her giin tovbe eder bozariz biz,
Sam gerefi de bosariz biz,

Kusur islersek ayiplamayin,
Sarhos dogduk, sarhos yasariz biz” (Atasoy, 2010, s. 92)

“Her giin her gece i¢mek bitmeli; tdvbe!
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Dolu kadehi artik itmeli; tovbe!
Tam simdi giil zamamn, her yer giil olmus;
Tanrim; artik tévbeye etmeli tovbe” (Atasoy, 2010, s. 91)

Hayyam'm bu soylemi, Anadolu’daki klasik edebi gelenegin ilk zamanlarinda
Dehhani ve Ahmedi’de benzer sekilde ifade edilir. Dehani, anlam bakimindan yukaridaki
rubailere benzer olarak bahar mevsiminin eristigini, tovbeyi birakip calgi ¢engi esliginde
icme vaktinin geldigini sdyler:

“Bahdr irisdi ne tevbe ko iceltim sahum
Calind ceng-ile kaniin isid rebab bugiin” g. 59-1 (Ersoy ve Ay, 2017)

Ahmedi de benzer sekilde asagidaki beyitlerin ilkinde, giil mevsiminde tovbeyi
birakmay1 tavsiye ederken ikinci beyitte de kendisinin saraba tovbe ettigini veya
edecegini sdyleyenlerin yanildigini sdyler:

“Giil mevsimidiir ko tevbeyi kim
Bir kez dah ola tevbe nd-¢ar” g. 274-8 (Y1lmaz, 2017)

“Diyen kim Ahmedi itmis ya ider biadeden tevbe
Ne tevbe hasa lillah kim bu halk yanls hisab eyler” g. 163-7 (Yilmaz, 2017)

Buna benzer ornekler, klasik Tiurk edebiyatimin hentiz baslarinda bu tarz
soylemlerin varligini ve asirlarca devam ettigi fikrini verir. Edebi gelenegin devamliligini
gostermek agisindan drnek vermek gerekirse 15. yiizyil sairi Seyhi de yukaridaki beyitlere
benzer olarak “Akil, bahar(da) tovbe etmeye “delilik” demis. Bugtin kabul et, ertesi giin
dindar olursun” (Zavotgu, 2025, s. 208) der:

“Bahar tevbeye Seyhi ctiniln dimis ‘dkil
Bugiin muvdfakat it irte pdrsa olalum” (Zavotgu, 2025, s. 208)

Nitekim 16. yiizyila gelindiginde bu soylem daha gelismis ve daha rindane bir
tavirla dile getirilmistir. Asrin sairlerinden Fazli de asagidaki beyitte; “Sofu! Tovbenin
glinleri gecti, Allah korkusunun zamani degildir; bana dindarlik anlatma, fesat ¢ikarma
zamanidir” diyerek bahar mevsiminin tovbe degil, coskunluk mevsimi olduguna vurgu
yapar:

“Ne takvd vaktidiir eyydm gecdi tevbeniin siifi

Bana gel parsilik anma fasiklik zemamdur” g. 95-3 (Ozkat, 2005)

Fazli, bagka bir gazelinde sofuya, zahide seslenerek “Bahar giinleri, giil zamanu,
sarap ve eglence vaktidir; riisva asik bu zamanda tovbekar olur mu” der:

“Bahar eyyam giil vakti safa hengami miil vakti
Bu demde tevbe-kiir olur mi zdhid “dsik-1 riisvd” g. 12-4 (Ozkat, 2005)

Ciinki boyle bir zamanda sairin kulag1 ney sesinde, gozii sevgilinin ytiztindedir.
Dolayisiyla bu donemde kendisine nasihat eden sofuya “Deli olma aklin nerede?
Nasihatin zamani degildir” diyerek cevap verir:

“Ney avazinda giisum cihre-i dilberdediir cesmiim
Ne pendiin yiridiir ‘aklun kani sifi delii olma” g. 12-5 (Ozkat, 2005)
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Rind tavirl sairlerin bu tarz siirlerinden hareketle onlarin geleneksel [slami inanca
uzak oldugu distintilebilir. Fakat bu sairlerin divanlar1 ayni zamanda Allah'in varligini,
birligini, essizligini, sual olunmaz hikmetini, rahmetini, adaletini, kudretini, ahiretini,
peygamberini 6ven siirlerle doludur. Rinddne gazellerinde bu diinyada giilistans,
giilistanda sarapla sevgiliyi ve calgiciy1 dileyen sairin tevhitlerde Allah karsisinda zerreye
dondiigti, miinacatlarda ise rahmet dilencisine biirtindtigti gortltir. Yani onlar aym
zamanda Allah’t ¢cok metheden ve rahmeti en ¢ok dileyen kisiler olarak da karsimiza
cikar. Dolayisiyla onlari inangsizlik veya isyankarlikla suclamak da ayri bir celigki
olusturur. Fakat Kopriilii, rindane siirin gelisiminde Dehhani 6rnegiyle ve 6ngoriistiyle
bu konuya da agiklik getirir: “Dehhéni'nin eserlerinde dikkat ¢ceken nokta, onun tasavvuf
etkisinden uzak kalip dindist yazmasidir. O, faniligi anlayip safiler gibi ahlaki
nasihatlerde bulunmamis, bahgelerde ve ask, sarap meclislerinde hosca vakit gecirme
gerekliligini islemistir ki bu, stifiyane yazan ¢agdaslarinin yaninda bir yeniliktir. Onun ele
gecmeyen eserlerinde, kendi zamaninin yaygin modasina uyarak stfiyane tarzda siirleri
oldugu da kolayca tahmin edilebilir. Ama bu eserler de stfiyane hayat yasayan bir seyh
veya dervisin hayat tarziyla yazilmamustir; bunlar ancak Dehhani'nin tasavvuftaki
kudretini gostermek ve déonemin modasmna uymak isteyen bir sanatcinin tasavvufi renkte
olusturdugu urtinlerdir” (2016, s. 149). Bugtine kadar din disi, rind-mesrep siirle anilan
Dehhani'nin dini-tasavvufi siirlerinin yaninda tevhit, miinacat gibi dini muhteval siirler
de yazdig1 goriiliir ve Divan’inda dort tane dini-tasavvufi siir yer alir (Ersoy ve Ay, 2017,
s. 27). Dehhéni'yi edebiyat diinyasina tanitan, ama o dénemde Dehhéni’yle ilgili elinde
cok az veri bulunan Kopriilii, bu 6ngoriistinde hakli ¢ikmistir. Ctinkti Dehhani’nin daha
sonra ortaya ¢ikan kapsamli eserinde, onun hakim temasi olan din disi, rindane siirlerinin
yaninda dini-tasavvufi siirlerinin oldugu anlasilir ki bu nicelik ve nitelik Kopruli'yti hakh
cikarir. Belli ki Dehhéni, Koprilii'ntin isaret ettigi ¢cagin modasma uygun dini-tasavvufi
siirler de yazabildigini gostermek istemistir. Dolayisiyla hazci bir sdylemi 6ne cikaran
rind sairler de aslinda kendi doénemlerinin modasina uymak istemis ve meclislere uygun
boyle bir sdylem gelistirmis olabilir; tipki 16. ylizyilin 6nde gelen ve o donemde “sairler
sultan1” olarak anilan Béaki gibi. Bilindigi gibi Baki de rindane gazeller sdyleyen bir sair
olmakla birlikte yillarca miiderrislik yapmis arzu ettigi seyhiilislamliga cok yaklasmis ve
seyhiilislamliktan 6nceki son mertebe olan Rumeli kazaskerligine kadar ytikselmistir.
Béaki'nin bu ytikselisinde sairliginin ve siirlerinin etkisi muhakkaktir. Ctinkti Baki, padisah
ve diger devlet buiytiklerine sundugu siirlerle yiikselmeyi basarmis bir sairdir. Rezmin
yaninda bir bezm sairi de olan ve dolayisiyla meclislerin sevilen ismi olan Béaki'nin
izledigi bu yol, baska sairler tarafindan da benimsenmis olabilir. Sonugta bu sairler,
yiiksek meclislere dahil ve orada kalic1 olmaya gabalamistir. Bunun yolu da meclise nese,
glizellik katmaktan gecer. Aksi takdirde bir¢ok dini mevkide bulunan ve en yiiksek dini
mevki olan seyhiilislamlik makamima aday birinin asagidaki beyti sdylemesi
beklenmezdi:

“Muiidam icen miindfikdur dimis minberde bir vi'iz
Ne cire hey miiselmanlar miindfiklik zamamdur” g. 181-3 (Kiiguk, ty)

Beyitte; “Ey miisliimanlar! Minberde bir vaiz, siirekli icen miinafiktir demis; caresi
yok, miuinafiklik zamanidir” sozlerine yer veren Baki, bahar mevsiminin veya meclisin
verdigi cosku karsisinda vaizin kendisini ayiplamasima, kinamasmna aldirmaz ve daha
once “fesat citkarma vaktidir” diyen Fazli'ye benzer olarak “nifak ¢ikarma vaktidir”, der.
Ciinkii zahid olan vaizin anlayisina gore ahiret kaygisin1 kenara atarak sarap ve giizellerle
vakit geciren ve {iistelik bunu savunan kisi fesat, nifak ¢ikarma gayretindedir. Buna
karsilik rind de Epikuros'un tamimlamasma uygun olarak aciyr tamamen ortadan
kaldiracak haz pesinde kosmay1 bilgelik sayar. Bu baglamda Celili; arif kisi, gtizel
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sevgililerle ytirtiytip dmriinti keyif ve gezintilerle hos gecirir, derken Sehi Bey; arif kisinin
glinini giin eden kisi oldugunu belirtir:

““Arif oldur ki salinur biit-i ra ‘nalarla
‘Omvrini hos gegciiriir zevk u temdsalarla” g. 351-1 (Nas, 2018)

“Arif isefi ey goritil koma bugiini yarina
‘Ays u nils eyle biltirsiin ¢iinki irmez dem deme” g. 222-3 (Yekbas, 2020)

Cunkt zahidin cennette erismek istedigi biitiin nimetlerin bu diinyada insana
sunuldugunu soyleyen rinde gore sarap, sevgili, calgl cengi varsa ve hele bir de mevsim
baharsa diinya zaten cennet olur. Bu tarz bir séylem Hayyam’'da oldukca sik goriiliir ve
hazir bir cennet olacak diinyay1 ahiretteki cennette tercih eder. Hayyam’a gore diinyay
boyle yasayanlarin ahiret kaygisindan kurtulmas: gerekir; ¢tinkii onlar zaten diinyada
cennete erismislerdir:

“Cennette huriler varmus, kara gozlii,

Ickinin de oradaymus en giizeli.

Desene biz coktan cennetlik olmusuz,

Bak, bir yanda sarap, bir yanda sevgili” (Atasoy, 2010, s. 46)

Baki de benzer olarak asagidaki beyitte “Htiri ve Kevser’den maksat eger sarap ve
sevgili ise biitiin sefa stirme sebepleri (zaten) hazir buradadir” diyerek cennet gibi bir
diinya yasamuni tercih eder:

“Hiir u Kevserden mey ti mahbiib ise maksiid eger
"Ays u niig esbabi hep hiazir mitheyyd bundadur” g. 157-2 (Ktcuk, ty)

Baki, baska bir beyitte ise “Sarap ve sevgiliden baska bu alemden amag nedir?
Seving veren bu gezinti yerinden (diinyadan) amac, sevgili ile icki alemidir, gtizel
yasantidir” der ve bu diinyevi, bedensel hazlara vurgu yapar:

“Garaz yar ile “isretdiir bu niizhetgdh-1 hurremden
Mey ii mahbiibdan gayri nediir maksid bu “dlemden” g. 367-1 (Kiicuk, ty)

16. ytizyil sairlerinden Miiniri de yine benzer bir soylemle “Giil devridir; giil
bahcesinde ney, geng ve giizel soyleyen sarkici esliginde neseli sevgili ile sarap i¢”
sozlerini kullanur:

“Devr-i giildiir giil-sitdnda bir nigar-1 seng ile
Bdde niis it mutrib-i hos-giiy u ndy u ceng ile” g. 249-1 (Ersoy, 2017)

16. ytizy1l sairlerinden Emri de sarap icip gtizel severek ask delisi olmay ister;
clinkii ona gore hiiri ve Kevser asigin gonliinii teselli etmez:

“Kevser ii hiir eglemez ey Emri "dsik gonliini
Mey iciip dilber seviip seyda olam gibi yine” g. 437-5 (Sarag, ty)

Hatta sairler daha da ileri giderek ahiretteki veresiye bir cennettense bu diinyay1
cennet gibi yasamak istediklerini acikca soylerler. Hayyam’in rubailerinde ok sik
rastlanan bu konu, Osmanl sairlerinde de goriiliir. Bu tarz siirlerde, bahar mevsiminin
coskusu ve gitizelligi karsisinda sair, diinyay1 cennete, sevgiliyi oradaki hurilere, sarab1 da
Kevser suyuna benzetir. Boylece sairler, diinyada zaten hazir bir cennetin var oldugunu
soyler ve gidip gidemeyecekleri kesin olmayan veresiye bir cennettense buradaki hazir
cenneti tercih ederler. Bu siirlerde, Epikuros hazciliginin “en biiytik kotii” olarak
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tanimladig1 6lim korkusu ve ahiret kaygisinin bertaraf edilmesi ve “en ytiiksek iyi” olan
acty1 tamamen ortadan kaldirma c¢abas1 vardir. Buna bagh olarak Hayyam'in asagidaki
rubailerinde ahiret kaygis1 olmamakla birlikte bedensel hazlar yticeltilir:

“Derler ki: cennet var, huri ve Kevser var,

Mey 1rmag1 var, siit, bal ve seker var.

Doldur bade kadehini elime,

Bin veresiyeden iyi bir pesin var” (Atasoy, 2010, s. 49).

“Bilmem Tanrim, beni yaratirken neydi niyetin,

Bana cenneti mi cehennemi mi nasip ettin,

Bir kadeh, bir giizel, bir ¢algi, bir de yesil ¢cimen,

Bunlar benim olsun, veresiye cennet de senin” (Atasoy, 2010, s. 25).

Omer Hayyam’in hem edebiyat hem tasavvuf hem de materyalist cevrelerde iin
yapmasin saglayan buna benzer soylemleri, Osmanli sairleri tarafindan da siklikla dile
getirilir. Osmanlinin rindane sairleri de gereken sartlar saglandiginda diinyanin cennet
gibi olabilecegini ve diinyadayken de cennetteymis gibi yasamanin miimkiin olabilecegini
savunurlar. Fakat Hayyam’imn bircok rubaisinde baska diinyalarmn olmadig: diistincesi 6ne
citksa da Osmanli sairlerinde inkdrdan ziyade bu diinyanin nimetlerinden faydalanma
arzusunun agir bastigini soylemek miimkiindiir. Hayyam her ne kadar hitaplarinin
cogunda Allah’t muhatap alsa da ona atfedilen bazi siirlerde onun da Epikuros gibi
ahireti yok saydig1 gortiliir. Osmanl sairleri ise boyle bir reddiyede bulunmaz; sadece
kendilerine tasvir edilen cenneti bu diinyada da yasamak isterler. Kalkandelenli
Mu’idi'nin bu anlamu tasiyan asagidaki beytinde, sair, kendisine nasihat eden kisiye,
zahide seslenerek “Diinya ve ahireti ikiye ayiralim; cennet senin, gonlii hos eden sarap ve
gl bahgesi de benim olsun” (Tanribuyurdu, 2012, s. 62) der:

“Nasihd diinye vii 'ukbdy: iki bahs ideliim
Sana cennet mey-i dil-c1l ile giilzdar bana” g. 13-4 (Tanribuyurdu, 2012)

16. ytizyilin diger bir sairi Mostarl1 Ziya'i de sevgilinin sokagini cennete benzettigi
icin vaize, baska cennetleri tarif etmemesini soyler:

“Vi ‘iz bana vasf itme cindm ki cihdnda
Kilyr gibi cennet mi olurmis be hey ddem” g. 294-3 (Giirgendereli, 2017)

Ciinku saire gore melek ytizlu sevgili, cennet htrilerinden daha gtizel oldugu icin
hirriler onu seyretmeye gelse yeridir ve onun boyu cennetteki Ttiba’dan daha uzundur.
Iste bu nedenle sevgilinin yanindayken asik zaten hazir bir cennettedir:

“Gitmezem kaddiin koyup cennetde T1iba seyrine
Sen melek-stmanun olur gelse havra seyrine” g. 391-1 (Girgendereli, 2017)

Ziya’i, bagka bir beyitte ise giizel bir htiri olarak tanimladig: sevgiliye seslenerek
“Sokaginin cennetinde asik olan kisi, senin kirmizi dudagin var iken Kevser'i
onemsemez” der ve sevgilinin yaninda olmay1 hazir bir cennet olarak tanimlar:

“*Asik olan cennet-i kiiyunda ey hiir-1 cemil
La ‘I-i ndbun var iken ‘aynina almaz kevseri” g. 484-6 (Glirgendereli, 2017)

Bu tarz siirlerde, sairler, goriinmeyen ve bilinmeyen (bilinse de kimsenin gidecegi
kesin olmayan) bir cennettense diinyada garanti olabilecek cennet gibi bir yasami
anlatirlar. Fakat bunu yaparken de yine kendilerine tasvir edilen cennet algisindan
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hareket ederler. Dolayisiyla bu tarz siirlerde hari ve Kevser sozctikleri siklikla karsimiza
cikar. Bu sozciiklerden htri, cennet nimetlerinden bahseden Kur’an ayetlerindeki “size
glizel esler verilecektir” referansiyla soylenir. Sairler de bu diinyay1 cennet gibi yasamak
icin yanlarmda hiri gibi giizeller olmasimi dilerler. Siklikla kullanilan diger sozciik Kevser
ise bu siirlerde en giizel nimetler ve saraba karsiik olarak kullanilir. “Kur’an’da bir
sureye de ad olan ve bir defa gecen Kevser ile ilgili yorumlar daha ¢ok hadis tefsirlerine
dayanir. Bu hadis tefsirlerinin bazilarina gére Hz. Muhammed’e bahsedilen cennetteki bir
irmak veya havuz iken bazilarma goreyse Peygamber’e verilen nebilik, hikmet gibi
manevi nimetleri temsil eder. Yine bazi tefsirlere gore kiyamet giintinde timmet, bu suyun
etrafinda toplanacaktir” (Ertiirk, 1997, s. 546). Fakat rind sairlerin kullandig1 Kevser
sozcligi daha cok diger hadis tefsirlerine dayanir. “Bazi hadislerde de Kevser suyunun
stitten, glimiisten ya da kardan beyaz, kardan soguk, kopiikten yumusak, miskten daha
glizel kokulu, altin ve inciden kanalarinin, bardaklarinin bulundugu, tiirlti meyveleri olan
altin dalli agacinin bulundugu belirtilir” (Erttirk, 1997, s. 547). Klasik gelenek sairleri daha
cok bu ikinci hadis tefsirlerini referans alarak Kevseri en giizel diinya nimetleri ve bu
nimetlerin en giizeli olarak kabul ettikleri saraba karsilik olarak kullanarak bu diinyada
hazir olan hiiri ve Kevser'i isterler. Baki de bu baglamda kendisine cennet nimetlerinden
bahseden zahide seslenerek “Ey sofu! Ahirette htri ve Kevser oldugunu isittik; ama
diinyadaki sarap ve sevgiliye benzer olur mu?” der ve kendisine gore bu diinyadaki
hazzin daha 6nemli oldugunu belirtir:

“Isitdiik Ghiretde hiir u Kevser var imis amma
Nazir olur m1 hey sofi mey ii mahbiiba diinyada” g. 449-4 (Kucuk, ty)

Baki, bagka bir beyitte ise “Sevgilinin sokag1 varken ahiret bahgesinin goriintiisii
(cennet) buradadir; vaiz cennetin 6zelliklerini anlatir, asil gortintii buradadir” der:

“Var iken kityun ki seyr-i bag-1 ‘ukbd bundadur
Cennet evsifin kilur va'iz temdsa bundadur” g. 157-1 (Kuguk, ty)

Bu edebi gelenekte sevgilinin mahallesi, kap1 esigi, tozu toprag: cennet kabul
edilir. Dolayisiyla sevgiliye yakin olacak bir Baki, kendisini zaten cennette hissedecektir.
Buna ragmen cenneti anlatan vaize karsilik Baki, yukaridaki beyitte tevriye sanatindan da
faydalanarak vaize kars: delillerini gticlendirir. Ciinkt Baki, vaizin sdylediklerine karsilik
“temasd bundadir” derken aslinda hem “cennet buradadir” hem de “asil izlenmesi
gereken (komedi) vaizin sdyledikleridir” anlamini kast ederek kendisine nasihat vermeye
calisan vaizle alay eder. Dolayisiyla Baki, kendisini Epikuros’un tanumladigi bilgelige
konumlandirarak nasihate ihtiyaci olmadigini ima eder. Diger sairlerin sahsinda Bakinin
bu soylemlerini yorumlamak gerekirse onun sair oldugu dénemin, dénem padisahinin ve
patronaj sisteminin de goz éniinde bulundurulmasi isabet olur. Ornegin; daha nce de
beyit ornegini verdigimiz Muhibbi mahlasli sair Kantni Siileyman, asagidaki beyitte
Baki'nin beytine benzer olarak “Ey vaiz! Cennet sarabi, Kevser ve hari senin olsun;
simdilik sevgili ve sarapla diinyay1 hos gormek gerek” der:

“Vid'izd cennet sarabi kevser i hilri sana
Simdilik mahbiib u meyle dehri hos gérmek gerek” g. 1582-2 (Ak, 1977)

Sairlere destek olacak patronaj sisteminin en tepesinde bulunan padisahin edebi
sanat zevki de aslinda hazz1 6ne cikaran rindane bir siir oldugu icin onun meclisi ve
meclisine dahil olmaya calisanlarin da ona uygun bir sanat zevkini yansitmas1 gerekir.
Ciinkii ekabirin eglence meclislerinde sairler de siirleriyle ve edebi sohbetleriyle ortama
nese katmalidir ki meclisin aranan sairi olsunlar. Siirleri sayesinde meclislere girip mevki
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edinmis sairlerden Revani'nin dini-tasavvufi bircok siiri olmasma ragmen o da meclis
adabina uygun rindane siirler soyler:

e JA AT

Cennet esbab1 bu diinyida miiheyyd m1 degiil” g. 234-2 (Avsar, 2017)

Beyitte, “Ey Zahid! Sakiye ahu gozlu hari, saraba Kevser dediler; cennet sebepleri
bu diinyada hazir degil mi” diyen Revani'nin Hayyam c¢izgisindeki sdylemin etkisinde
oldugu agiktir. Diger sairler gibi o da bu diinyay1 cennet gibi yasamay1 dilemektedir. Bu
dogrultudaki baska bir beytinde de “Ey Zahid! Cennet ve hdriler sana, giil ytizliilerle giil
bahcesinin kosesi bana sefa dlemidir” der:

“"lysdur giil yiizliilerle bana giilsen giigesi
Zihida hiiriler ile cennetii’l-mevi sana” g. 12-4 (Avsar, 2017)

Bu diinyada cennet gibi yasamay1 dileyen diger sairler gibi Revani de daima
zahidi muhatap alarak kendisini rind olarak konumlandirir ve hazzi 6ne ¢ikarir. O da
diger sairler gibi zahidin ayiplamasma, kinamasina aldirmaz; ¢tinkii o, diinyay1 cennet
yapacak arzularmin pesindedir. Gelibolulu Mustafa Ali de bu baglamda sevgilinin
diigmesinin ¢oziilmesini, sinesinin agilmasin ve dudagmin opiilmesini zaten cennet
haremine ve Kevser’e benzetir:

“Cozilse diigme acilsa sine dpilse lebler yiterdi cina
Harim-i rahat-feza-y1 cennet ziildl-i vuslat sarab-1 Kevser” g. 361-2 (Aksoyak, 2018)

Sevgilinin dudagini cennetle esdeger, hatta ondan {iisttin tutan Emri de asagidaki
beyitte “Cennet bahgesinin gtilleri canima gam yarasidir; (¢linkii) sevgilinin dudag:
olmadan Kevser suyu goziime gelmez” diyerek diinyevi bir sevgiliyi hariye tercih
edecegini belirtir ve diger Osmanl: sairleri gibi ahiret cennetini inkar etmeden bu diinya
cennetini diler:

“Dag-1 gamdur canuma bag-1 cinanun giilleri
Ab-1 Kevser ‘aynuma gelmez leb-i dil-ddrsuz” g. 209-3 (Sarag, ty)

Rindane soylenmis bu tarz siir Orneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir. Ctinki
calismanin baslarinda da belirtildigi gibi Anadolu’daki klasik edebi gelenegin tncii
isimlerinden itibaren Epikuros hazciliginin izlerini ve Hayyam ¢izgisini gormek
miimkiindiir. Ustelik 16. yiizyilldan sonra da bu tarz soylemler sairler tarafindan hep
sevilmis ve islenmistir. Nitekim 18. ytizyila gelindiginde bile bu edebi gelenek icinde
bezm ve rind edebiyatinin belki de en bilinir ismi Nedim’in varlig1 ve siirlerinin gordiigi
ilgi, bu diinyevi ve hazc1 sdylemin ¢okca sevildiginin kanitidir. Dini-tasavvufi siirlerde de
bu rindane sdylemin sembolik olarak siklikla kullanilmasi, bu tarzin sevildiginin diger bir
kanitidar.

Sonug¢

Epikuros hazciliginin ve bu hazciligin Dogu edebiyatindaki oncii isimlerinden
olan Omer Hayyam gizgisinin Anadolu’daki klasik siir gelenegine yansimasmi
gordugumiz bu calismada, rind siirin felsefesi ve rind sairin sdylemleri incelenip
degerlendirilmistir. Hazc1 bir soylemi 6ne ¢ikaran rinddne siirin Anadolu’daki klasik
edebiyatin ilk devrelerinden sonuna kadar varligini stirdiirmesi bu tarzin sevildigine
kanittir. Ik dénem eserlerinden itibaren goriilen bu tarz asirlarca geliserek devam etmis
ve hi¢ revactan diismemistir. Hazc1 bir sdylemi yansitan siir drneklerini gordiigiimiiz
Osmanli donemi klasik sairlerinin btitlin siirleri goz ontine alindiginda bu tarz bir
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soylemin, sairlerin diinya gortusiinii yansittigi soylenemez; oysa Epikuros ve
Hayyam’'daki hazci soylem, yasama dair bir diinya goriistiniin yansimasidir. Buna
ragmen klasik Tirk edebiyatinda ve ozellikle ask ile sarap konulariyla anilan gazelde
hazc1 bir soylemin sevilip gelismesinin baslica nedenleri vardir. Bunlardan biri hig
kuskusuz gelenektir. Ciinkii sairler, tasavvufta oldugu gibi rindéane siirde de ilgi goren
fran sairlerini 6rnek alip kendilerini onlarla kiyaslama veya {iistiin gelme cabasina
girismislerdir. Bu tarzin gelismesinde nemli diger bir nedense (6nceki nedene de bagh
olarak) Kopriilti'niin de belirttigi gibi sairlerin her alanda yetkinligini gosterme cabasiyla
agiklanabilir. Bu tarz bir soéylemin reva¢ bulmasmin diger énemli bir nedeni de patronaj
kaygisindan kaynaklandigi soylenebilir. Ciinkii sairler, aslinda her seyden 6nce ytiksek
ztimre meclisinin eglence ortamima dahil olup orada kalic1 olmayn isterler; 6zellikle saray
ve eglence meclislerinin 15. ytizyildan itibaren siir ve saire ilgi duymasindan sonra. Bircok
sair, bu kaygiyla meclise haz saglama ve bu yoldan kendi hazlarma ulasma arzusundadir;
Mostarl1 Ziya’i, Hayreti gibi ulasamayanlar ise dert yanmaktadir. Tasavvufi siirleri veya
dini kimlikleriyle de amilan sairlerin hazci bir sdylemle rindane siirler veya eserler
yazmasi da boyle bir nedenle aciklanabilir. Bunun tarihsel ve sosyolojik altyapisi ise yine
Koprili'niin isaret ettigi Anadolu’daki Tiirk cemiyetinin kiltiirel yapisiyla aciklanabilir.
Ctinkti sairler sadece taklit veya gelenege uyma kaygisiyla bu edebi gelenegi asirlarca
strdirmiis olamazlar; onlarin ayrica bu gelenekteki sdylemi sevdigi anlasilmaktadir.
Zaten bu edebiyatin dini-tasavvufi yoniiniin de biiytik oranda dervis ruhlu olmas1 ve
dervis ruhunun da hazci soyleme yakin olmasi bu tespite kuvvetli bir argtiman
saglamaktadir. Anadolu’daki klasik edebi gelenegin hazci séylemi 6ne ¢ikaran rindane
siir genel olarak bu temelde olusup gelismis; sairler tarafindan gercek ya da mecazi olarak
siklikla kullanilmistar.
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