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Baglama-Muamma Pratigi Cercevesinde Asiklarin Dini-
Tasavvufi Diisiince Diinyalar1 ve S6ylem Insalar1

The Religious-Sufi Intellectual Worlds and Discursive Constructions of Asiks
within the Framework of the Baglama-Muamma Practice

Davut DEMIR*
Oz

Asiklar Anadolu’nun cesitli yorelerinde baglamalar: esliginde manzumeler terenniim eden
halk sairleridir. Asiklik gelenegine mensup olup gelenegin siirekliligini temin eden aktarim
siirecleri ve usta-cirak iliskisi gercevesinde yetisen pek ¢ok 4asik, dini-tasavvufl bilgi
bakimindan belirli bir yetkinlige ve buna paralel olarak manevi bir olgunluga sahiptir. Bu
baglamda asiklarin irticali s6z soyleyebilme kudreti ve baglama-muamma gelenegi
icerisindeki diger maharetleri yalnizca estetik bir performans unsuru olarak degil; aym
zamanda dini-tasavvufi birikimlerinin, irfani derinliklerinin ve tahayytil yeteneklerinin de
gostergesi olarak degerlendirilmelidir. Bu 6zellikler, 4s181n toplumsal hafiza ve kiiltiirel bilinci
aktarma kapasitesini de ortaya koymaktadir. Nitekim baglama-muamma gelenegi cogu
zaman Kur’ani referanslar, tasavvufi kavramlar ve sembolik anlatim bigimleri tizerinden
sekillenmekte; 4518 hem zahiri ilimlere hem de batini anlam diinyasma vukafiyetini ortaya
koymaktadir. Ayrica bu gelenegin icrasi, dini ve tasavvufi Ogretilerin halk arasinda
i¢sellestirilmesini kolaylastiran bir islev de gormektedir.

Nitel arastirma yontemlerinden metin/dokiiman analizi deseninin kullanildig1 bu calismada,
veriler; klasik kaynaklar, asik edebiyat: antolojileri ve dijital mecralarda yer alan performans
kayitlarindan elde edilmistir. Elde edilen veriler, dini-tasavvufi terminoloji ve baglama-
muamma gelenegi kurallar1 cercevesinde betimsel analiz ve igerik analizi yontemleriyle
¢oziimlenmistir. Analiz sonucunda baglama-muamma geleneginin, asiklarin dini-tasavvufi
yetkinliklerini goriiniir kilan; estetik performansin otesinde sembolik ve epistemolojik bir
derinlik tastyan ¢ok katmanli bir ifade alani sundugu belirlenmis ve bu pratigin, dini-
tasavvufi bilgi birikimini toplumsal dolasima tasiyarak kiltiirel hafizanin stirekliligini
saglayan islevsel bir aktarim mekanizmasi oldugu anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: A§lk, baglama-muamma, irticali siir, Islamiyet, tasavvuf.

Abstract

Minstrels (4siks) are folk poets who perform poems accompanied by the baglama in various
regions of Anatolia. Belonging to the asik tradition and trained through transmission
processes that ensure its continuity - particularly the master-apprentice relationship - many
asiks possess a significant level of competence in religious and Sufi knowledge, accompanied
by a corresponding spiritual maturity. In this context, the asiks’ ability to improvise and their
other skills within the baglama-muamma tradition should be evaluated not merely as
elements of aesthetic performance, but also as indicators of their religious-Sufi erudition,
gnostic depth, and imaginative capacity. These qualities further demonstrate the asik’s
capacity to transmit collective memory and cultural consciousness. Indeed, the baglama-
muamma tradition is frequently shaped by Qur’anic references, sufi concepts, and symbolic
modes of expression, revealing the 4sik’s familiarity with both exoteric (zahiri) and esoteric
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(batini) realms of meaning. Furthermore, the performance of this tradition serves to facilitate
the internalization of religious and Sufi teachings among the broader public.

This study utilizes a qualitative research design based on document analysis. The data were
obtained from classical sources, anthologies of asik literature, and audiovisual performance
recordings available on digital platforms. The collected data were examined through
descriptive and content analysis within the framework of religious-Sufi terminology and the
formal principles of the baglama-muamma tradition. The analysis reveals that the baglama-
muamma tradition provides a multilayered expressive domain that manifests the religious-
Sufi competence of the asiks, possessing a symbolic and epistemological depth beyond
aesthetic performance. It was concluded that this practice serves as a functional transmission
mechanism that integrates religious-Sufi knowledge into social circulation and ensures the
continuity of cultural memory.

Keywords: Minstrel (asik), baglama-muamma, extemporaneous poetry, Islam, sufism.

Giris

Uygarlik tarihinde bircok millet farkli inang ve diistince sistemlerinin etkisine
kapilms, din degistirmis ve bunun neticesinde hayatlarinda koklti degisimler meydana
gelmistir. Tek tanr1 inanci zeminine sahip olmalar1 dolayisiyla Tiirklerin Islamiyet'i kabul
stireci, inan¢ paradigmasi bakimmdan radikal bir kopustan ziyade belirli bir stireklilik
cercevesinde sancisiz ger¢eklesmis; bu durum, intibak siirecinin gorece daha uyumlu bir
zeminde ilerlemesine imkan saglamistir. Dolayisiyla Islamiyet’in kabuliiyle birlikte tevhid
inanci, Turklerin daha ¢nceki inang sistemlerinde mevcut bulunan tek tanri tasavvuruyla
karsilasmis; bu durum, inang diizleminde keskin bir kopustan ziyade kavramsal ve
teolojik bir derinlesme siirecini beraberinde getirmistir. Islamiyet sonrasinda gelisen
sistemli inan¢ yapisi, ahldk anlayisi ve metafizik cerceve, mevcut kiltiirel kodlarla
etkilesime girerek yeni bir anlam alani olusturmustur. Bu etkilesim siireci, ¢zellikle
tasavvufi distincenin yayginlasmasiyla daha belirgin bir mahiyet kazanmistir. Tasavvuf,
hem tevhid inancini metafizik ve ahlaki boyutlariyla derinlestirmis hem de sembolik
anlatim bicimleri araciligiyla halkin anlam diinyasinda karsilik bulmustur. Boylece dini-
tasavvufi kavramlar, sozlii kiltiir ortaminda siir, irfan ve hikmet diliyle yeniden
tiretilmis; asiklik gelenegi bu tiretimin en canli mecralarindan biri haline gelmistir.

Tasavvuf, islémiyet’in tesekkiil stirecini takip eden donemlerde ortaya g¢ikmus;
zamanla tekke ve tarikat yapilanmalari araciligiyla kurumsallasarak Islam diistince
gelenegi icerisinde miistakil bir disiplin hiiviyeti kazanmistir. Genel gercevede tasavvuf,
insanin nefsini arindirarak ahlaki ve manevi yetkinlige ulasmasin hedefleyen bir irfan
yolu olarak tanimlanabilir. Nitekim Dogan Kaya tasavvufu; “Allah ile kul arasinda ihsan
olaymin gerceklesmesi yahut kulun Allah’tan ihsan vasfim kazanmasinin yollarin
gosteren bir ilim” seklinde tarif etmektedir (Kaya, 2014, s. 748). [hsan kavrami, en genel
manastyla iyilik etme ve gitizel davranma bilincini ifade etmekte olup tasavvufi
diistincenin ahlak merkezli yapisini ortaya koymaktadir.

Tasavvuf Ogretisinde, ©zellikle vahdet-i viicid anlayist cercevesinde varlik
meselesi metafizik bir yorumla ele alinmis; mutlak ve hakiki varligin yalnizca Allah’a ait
oldugu, diger tiim varliklarin ise O'nun tecellilerinden ibaret bulundugu kabul edilmistir.
Bu perspektifte insanin amaci, masivalardan armarak fenafillah mertebesine ulasmak ve
akabinde beka billah idrakiyle insan-1 kamil olma idealine erismektir. Bununla birlikte
tasavvuf, dini hayat1 yalnizca zahiri kurallar butiinti olarak ele almak yerine, seriatin
belirledigi cerceveyi icsel bir derinlikle anlamlandirmay1 amaclar. Korku merkezli bir
dindarlik anlayisindan ziyade sevgi, muhabbet ve ilahi ask eksenli bir kulluk bilincini
onceleyen tasavvuf, hakiki ve kalict bir ubtdiyetin ancak bu icsel arnma ve ihsan
suuruyla miimkiin olabilecegini savunur. Bu yoniiyle tasavvuf, Islam’mn ahlaki ve manevi
boyutunu derinlestiren bir diistince ve yasayis bicimi olarak temaytiz etmektedir.
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Turk kulttir tarihinde sozlii icra gelenegi, dini, sosyal ve estetik unsurlar
btinyesinde birlestiren ¢ok yonli bir yapi arz etmektedir. Islamiyet 6ncesi dénemde
toplumsal hafizanin tastyicis1 konumunda bulunan kam, baks1 ve ozan tipleri; siir, musiki
ve rittiel pratikleri i¢ ice icra eden figtirler olarak 6n plana ¢ikmustir. Bu kisiler yalnizca
edebi {iretimlerde bulunmamis, aym: zamanda musikisinashk, rakkashk, falcilik,
buyticulik, hekimlik gibi faaliyetlerde bulunmus ve bir nevi toplumsal rehberlik islevi
tistlenmislerdir. Islamiyet'in kabuliiyle birlikte sz konusu ok islevli yap1 6nemli bir
dontisim gecirmis; eski inang sistemine dayali rittiel ve pratikler ya terk edilmis ya da
yeni dini muhteva gercevesinde yeniden yorumlanmustir.

Bu dontisim stirecinde sozlii siir gelenegi varligini korumus; ancak igerik ve
referans diinyast bakimindan Islami kavram ve degerlerle yeniden sekillenmistir. XV.
yizyildan itibaren “asik” kimligi etrafinda belirginlesen sanatci tipi, onceki donem
temsilcilerinden farkli olarak dini-rittiel fonksiyonlardan biiyiik olgtide ayrismis; esasen
siir, musiki ve irtical gelenegi tizerinden tanimlanan bir icra pratigi gelistirmistir. Boylece
asiklik hem tarihsel stirekliligi hem de dini-kiiltiirel dontisimii biinyesinde barmdiran
ozgiin bir sozlii kiiltir kurumu haline gelmistir. Ozkul Cobanoglu; “16. asirdan 6énceki
donemde yaratilmis verimler her ne ¢lctide asik tarzina benzerse benzesin ya Tekke ya da
tipki Dede Korkut Hikayeleri rneginde goriildiigii gibi Islamilesmis bir surette devam
eden ve belki bir dl¢iide asik tarzinin sadece onciisii kabul edilebilecek Ozan-baksi
gelenegine ait olacaktir” ifadesiyle asik gelenegini ozan-baksi geleneginden ayri bir
gelenek olarak gormistur (2000, s. 129-130). Fatma Ahsen Turan da “Turk sozlu siir
gelenegi siir sanatinin 15. ytizyildan sonraki temsilcisi ve ozanin halefi olan asiklar ozanin
tam anlamiyla karsiligi degildir. Aglklarm, saz sairlerinin, ozan olarak isimlendirilmesi,
kiltiir ve edebiyat tarihindeki bilgileri reddederek kavram kargasasi dogurmaktadir.”
aciklamasinda bulunmus ve asik siirinin eski ve yeniyi bir potada eriten yeni bir terkip
oldugunu ilave etmistir (2024, s. 30-31).

Ttirklerin Miisltiman olmasiyla beraber hayatlarinin her kademesinde bir degisim
ve tekamil stirecine girilmistir. Yasam bicimi ve diinya goriistinde olan degisimlerden siir
ve edebiyati vareste tutmak miimkiin degildir. Umay Giinay, ozanlarmn Islamiyet’in
kabuliinden bir stire sonra kii¢limsenip eski saygideger yerlerini kaybettigini fakat
gordiikleri rtiyalarla din biiytiklerinden aldiklar: ruhsat sayesinde toplum icindeki eski
yerlerine kavustuklarini belirtmektedir (2008, s. 130). Asiklarin halk nezdindeki statiilerini
belirleyen etmenlerden bir tanesi de riiya goriip gormedikleridir. Riiya ve bade asiga
kutsiyet kazandirir. Onlarin ilhaminin ilahi olarak geldigine inanilir ve bdyle asiklara
“Hakk as181” da denir. “Halk arasmnda dolasan bircok menkabeler, bunlarin maddi ve
cismani agsktan manevi, ve ruhani ask derecesine yiikseldiklerini, saz calip siir soylemeyi
de ilahi vasitalarla -yani bir miirsidin, pirin, yahut Hizir Peygamberin riiyada veya
hakikatte tecellesi ile- 6grendiklerini anlatir (Kopriilii, 2004, s. 163). Ahmet Kabakli, bu
piri “yesik sarikli, yesil esvapli” olarak tasvir etmis ve pirin asiga ti¢ dolu ask badesi
sundugunu, bunlarmn birinin Allah igin, birinin pirler icin sonuncusunun ise asigin
diinyada ve ahirette sevdasmi cekecegi kiz icin oldugunu ilave etmistir (2008, s. 17).
Badeli asiklarin bircogu gordiigi rilya sonrasi uyandiginda sazlar esliginde deyisler
soylemisler ve bu deyislerinde onlar1 soyletenin “Hakk” oldugunu dile getirmislerdir.
Nitekim Ruhsati bir dortligiinde soyle der:

Ben degilim Hak soyletir dilimi

Bade ictim kimse bilmez halimi

Su yalan diinyadan cektim elimi

Ummana dalan var sen n’olacaksin (Kaya, 1999, s. 294).

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararasi Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Tarih, Sanat ve Egitim Arastirmalar1 Dergisi
Sayi 25 / Haziran 2026



Baglama-Muamma Pratigi Cercevesinde Asiklarin Dini-Tasavoufi Diisiince Diinyalar: ve Séylem Insalar 56

Asik Garip ile Sah Sanem hikayesinin baskahramanlarindan Asik Garip’in
gordiigli riyanin akabinde “Maksud” mahlasiyla soyledigi ilk deyiste soyle bir dortliik
yer alir:

Bu gece stirdiim erenlerin deminden

Bana icirdiler kirklar camindan

Kurtulmadim asla diinya gamindan

Isim giiciim oldu fikrullah benim  (Giinay, 2008, s. 143).

Gortilen rtiya ve igilen bade sonrasi asiklarin manevi bir sarhosluk iginde
olduklarmi goriiyoruz. Yine tinlii asiklardan, ayni zamanda bir asiklik kolunun odak
hiiviyetindeki sahsiyeti Asik Senlik’in gordiigii riiya sonrasi soyledigi deyiste soyle iki
dortliik yer almaktadir:

Yigilin ahbaplar yiren yoldaslar
Bir sagalmaz derde tiistiim bu gece
Hikmet-i pir ile ab-1 Ziildlden
Kevser bulagindan ictim bu gece

Kudret mektebinden verdiler dersi

Zahirde goriindii ars ile kiirsi

Hifzimda zapt oldu Arabi Farsi

Liigat-i Imrani sectim bu gece  (Giinay, 2008, s. 148).

Goriildugi tizere Agsik Senlik riiyasinda pir elinden bade ictigini ve bu riiyada
kendisine birtakim ilimlerin ogretildigini soyliiyor. Isin manevi kismini bir kenara
birakacak olursak, ortaya konan manzumelerden de anlasilacag: {izere, riiya gorstin veya
gormesin, badeli veya badesiz, asiklarin bir¢ogunun dini bilgilerinin yeterliligi ve
tasavvufi dustince tarzina yatkinliklar1 hususlarinda oldukga ileri diizeyde olduklarina
sahitlik etmekteyiz.

Baglama-Muamma Icralarinda Dini-Tasavvufi Muhteva ve Séylem Analizi

Muammanin kelime anlami anlasilmayan, bilinmeyen, kavramlamaz is veya durum,
edebiyat terimi olarak ise manzum bilmecedir. Daha ¢ok divan sairlerinin isledigi
muamma, Tiirk edebiyatina fran edebiyat1 yoluyla gecmistir. Asiklik gelenegi igerisinde
degerlendirildiginde ise iki farklt muammadan s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan biri
aski muamma digeri ise baglama muammadir.

Aski muammalar semai kahvelerinin eglenceli ve ¢oziilmesi heyecanla beklenen
uygulamalarindandir. Usta bir asik tarafindan hazirlanan muamma bir zarf igerisine
konulur ve kahvehane sahibine veya gorevli bir kisiye teslim edilir. Daha sonra stislenmis
ve dikkatleri {izerine g¢eken bir cerceve igerisine asilan muammanin uygun zaman
geldiginde ¢oziilmesi istenir. Muammanin cevab1 muammaya uygun gelen ayak ve
Olctiyle manzum bir sekilde verilir. Fash izlemeye gelenlerden toplanan bahsisler
muammay1 ¢ozen asiga verilir.

Asik fasillarmin en 6nemli boliimlerinden bir tanesi de baglama muamma
bolumiidiir. Soru ve cevaplara dayali asik karsilasmalariin yapildig: baglama muamma
boltimleri, asiklarin hiinerlerini sergiledikleri fakat bir yandan da en fazla zorlandiklar:
fasil boliimiidiir. Sorulan sorulara, oldukca kisith bir siire zarfi icerisinde, tistelik irticali
bir tislupla soylenen manzumelerle cevap vermek oldukca zor bir istir. Asik, bir taraftan
sorulan soruya verecegi cevabi bulmaya calisirken diger taraftan da buldugu cevabi
uygun 6lcti ve ayakla soyleyecegi manzume ile ifade edebilmesi gerekmektedir.

Asiklar muammali karsilasmalarda tiirlii yonlerden sinanirken gerek asiklik
becerilerini gerekse bilgi ve tecriibelerini gosterme imkani bulurlar. Baglama
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muammalarin muhtevas: hayatin hemen her alanma dair mevzular tizerine olabilir.
Bunlar arasinda dini-tasavvufi mahiyette olanlarin sayisi oldukca fazladir ve 6zellikle bu
muhtevalardaki muamma icralarinda karsilasan asiklar birbirlerini maglup etmekten
ziyade, ortak bir hakikati estetik bir dille yeniden insa etmeyi ve dinleyiciyi irfani bir
derinlige sevk etmeyi amaglarlar. Bu yoniiyle boyle bir baglama-muamma icrasi, salt bir
teknik beceri ibrazi olmanin 6tesinde, dini ve ahlaki bilginin aktarildigi, gelenegin
kiilttirel kodlarmin taze tutuldugu ytiksek diizeyde Ogretici bir irfan meclisi islevi
gormektedir. Nitel arastirma yontemlerinden metin/dokiiman analizi deseni
cercevesinde tasarlanan bu calismada, elde edilen veriler dini-tasavvufi terminoloji ile
baglama-muamma geleneginin yapisal ozellikleri ve isleyis kurallar1 dikkate alinarak
betimsel analiz ve igerik analizi teknikleriyle incelenmistir. Arastirma kapsaminda
ozellikle dini-tasavvufi muhtevaya sahip muamma ornekleri tercih edilerek, gelenegin
inang, sembolizm ve bilgi aktarimi boyutlarmin daha gortintir hale getirilmesi
amaclanmistir.  Yapilan c¢6ztimlemeler sonucunda baglama-muamma geleneginin,
asiklarin yalnizca estetik ve sanatsal becerilerini sergiledigi bir alan olmanin Stesinde,
ayn1 zamanda dini-tasavvufi diistinceyi sembolik bir dille aktaran ¢ok katmanh bir ifade
bicimi sundugu gorilmiistiir. Bu yoniiyle muamma pratiginin, epistemolojik derinlik
tastyan bir kiilttirel kod sistemi islevi gordiigii; dini-tasavvufi bilgi birikimini toplumsal
hafizaya tasityarak stirekliligini saglayan énemli bir aktarim mekanizmasi niteligi tasidig:
anlasilmustr.

A@lklar, dini-tasavvufi muhtevadaki baglama muamma icralarinda sorular1 ve
cevaplar1 birer talim vasitast olarak kullanarak hem birbirlerinin manevi derecelerini
tasdik ederler hem de muammay1 hikmetin tecelli ettigi bir s6z meydani haline getirerek
toplumsal bellegi beslerler. Evvela kainatin mutlak yaraticis1 olan Allah (c.c.), son
peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) ve son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere,
Hz. Peygamber’in ehl-i beyti, sahabeler, dinler tarihi, peygamberler tarihi, dini ilimler ve
tasavvuf gibi mevzular muammalarda sik sik islenmektedir. Bununla birlikte asiklarmn
yalnizca sahih hadis kiilliyatinda yer alan rivayetlere degil; isnad bakimindan giivenilir
kabul edilen rivayetler arasinda degerlendirilmeyen, daha ziyade tefsir ve kisas
literatiirtinde nakledilen ve sihhat derecesi belirgin olmayan, ancak halk arasinda dilden
dile dolasarak yerlesik kabul goren anlatilara da vakif olduklar1 goriilmektedir. Bu
durum, asiklarin genis bir kiltiirel ve dini hafizaya yaslandiklarini gostermekle birlikte,
muammalarda dile getirilen her bilginin hadis usulti bakimindan kesinlik ifade
etmedigini de ortaya koymaktadir. Asigmn baglama muammalarda bagarili olmasi ve
sorulan sorular1 cevapsiz birakmamasi igin oncelikle bu konularda kapsamli bir bilgi
birikimine sahip olmasi zaruridir.

“Rahman  ve Rahim  olan  Allah'in  adiyla” anlamma  gelen
“Bismillahirrahmanirrahim,” “Fatiha Suresi”nin ilk ayeti ve “Neml Suresi” 30. ayetinin bir
kismidir. Ayni1 zamanda besmele, Tevbe Suresi haricinde Kur'dn-1 Kerim’de gecen ttim
surelerin basinda bulunur. “Tevbe Suresi istisna edilirse, Kur’an’daki sure baslarinda
bulunan 113 besmelenin her birinin miistakil birer ayet olup olmadig1 meselesi alimler
arasinda ihtilafli olup bu konudaki goriisleri dort grupta toplamak miimkiindiir. 1. Bu
besmelelerden higbiri ayet degildir. Imam Malik ve Evzai ile Hanefi ve Hanbeli
mezheplerinin ilk donem alimleri bu gortistedir. 2. Her biri miistakil bir ayettir ve
surelerin arasmi ayirmak igin nazil olmustur. Basinda bulundugu surenin bir ctizii de
degildir. Bu goriis miiteahhir Hanefi alimlerine gore Ebti Hanife'ye ait olup Davad ez-
Zahiri ve bir rivayete gore de Ahmed bin Hanbel ayn1 goriisii paylasmuslardir. 3. Her biri
basinda bulundugu sureden bir ayettir. Safii ve meshur olan rivayete gore Ahmed bin
Hanbel bu goriistedirler. Imamiyye ve Zeydiyye mezheplerindeki anlayis da budur. 4.
Yalniz Fatiha suresinin basindaki besmele bir ayet olup sureye dahildir: digerleri ise ayet
degildir, "teberriiken" yazilmaktadir. Bu da $éfii’ye nisbet edilen bir baska gorustiir”
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(Yildirim, 1992, s. 530). islamiyet inanci dogrultusunda helal dairesinde yapilan her ise
besmele ile baslanmasi1 gerektigi vurgulanmistir ve aynm1i zamanda bu bir peygamber
stinnetidir. Asiklarin muammalarda en fazla sordugu sorulardan biri de besmeledir:

Asik Hacr:

Bir sualim vardir Asik Imami
Kutsal kitabimin basini soyle

Inan ki sézlerim gayet samimi
Doluya dokunma bosuna séyle

Asik Imami:
Sualine cevap istersen benden
Besmele Kur’anin bagt degil mi

Manasiz mantiksiz soz olmaz senden
Cahillerde soziin bosu degil mi (Artun, 2013, s.6,7).

Asik Hacr'min; “Kutsal kitabimin basini soyle.” sualine Asik Imami; “Besmele
Kur'anin bagt degil mi?” seklinde cevap vermis ve devaminda karsisindaki asiga olan
muhabbetini ilave etmistir. Muamma, 6+5 durakli 11’li hece olctisiiyle bina edilmis ve
cevap da yine ayn sekilde, ayni 6lctiye uygun bir sekilde verilmistir. Soylem burada
sadece salt bir bilgi aktarimi degil, bir “nezaket ve gelenek muhafazasi” olarak insa
edilmis; asik, rakibini kiictik diisirmeden onu yticelterek yanit vermistir. “Kutsal kitabin
bast” sorusuna verilen “Besmele” cevabi, zahiri bir bilgidir. Ancak Imami bunu “Cahillerde
soziin bosu degil mi?” misraiyla birlestirerek bilginin degerine atif yapar. Burada soylem,
“bilen” ile “cahil” arasindaki keskin simiri cizer. Imami, Kur'dn’in basinin “Besmele”
oldugunu soyleyerek teknik bir dogruyu ifade ederken, “Hig bilenlerle bilmeyenler bir
olur mu?” (Ziimer, 39/9) ayetinin isaret ettigi hikmet ekseninde bir ayrim yaparak, hakiki
bilginin ancak ehli tarafindan idrak edilebilecegini vurgulayan tasavvufi bir soylem insa
etmistir.

Yine baska bir baglama-muamma 6rneginde asiklar Ruhani ve Deryami arasinda
“besmele” mevzuunun gegtigi su dortlikler dikkate degerdir:

Ruhani:

Kulak ver soziime Agtk Deryami
O nedir ki on dokuzdur hecesi

O nedir yazilmis sir defterine

O nedir ki aglar giiler nicesi

Deryami:

Dinledim soziinti Asik Ruhani

Bismillah’in on dokuzdur hecesi

Kaderdir yazilms sir defterine

O diinyadir aglar giiler nicesi (Kardes, 1962, s. 155).

Ruhani burada birbirinden bagimsiz ti¢ farkli sualde bulunmus ve her biri
muhatabinca dogru yanitlanmustir. Ik sualde “on dokuz hece” ile kastedilen besmelenin
Arap alfabesiyle on dokuz harften meydana geldigidir. Deryami buradaki sifreyi hizli bir
muhakeme neticesinde ¢ozerek “Bismillah” yamitin1 vermistir. “O mnedir yazilmig sir
defterine” sorusunu “kader;” “O mnedir ki aglar giiler nicesi” sorusunu ise “diinya” olarak
yanitlamis ve kisitli bir zamanda herhangi bir hataya meyil vermeden hem muhteva hem
de sekil sartlarmi yerine getirerek mukabelede bulunmustur. Bu irticali stirecte,
birbirinden bagimsiz ti¢ farkli sorunun ayni dortliik igerisinde belirlenen 6lcti ve uyak
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disiplinine bagh kalarak cevaplandirilmasi, asigmn zihinsel cevikligini ve dini-kilttirel
hafizasinin kapsamini ortaya koymaktadir. Bu ornekte soéylem Ruhani tarafindan insa
edilmis, Deryamti ilave olarak farkli bir yorumda bulunmayarak “O nedir” sorusuna hece
sayismna uygun bir sekilde “Kaderdir” ve “O nedir ki” sorusuna yine hece sayisina uygun
olarak “Bismillah’m,” ve “O diinyadir” cevaplarii vermis, kalan kisimlar1 ayni sekilde
devam ettirmistir. Dortliiklerin, iginde muamma bulundurmayan ilk misralarinda ise
karsilikli nidalar soz konusudur ve “Kulak ver soziime Asik Deryami” ifadesine “Dinledim
soziinii Asik Ruhani” seklinde karsilik verilmistir. Kaderin “yazilmug bir sir” olarak
tanimlanmasi, asiklik gelenegindeki miisterek metafizik algimnin tezahtirtidiir. Nitekim
Asik Veysel'in “Neler Yapti Bana Kader” adli siirinde gegen;

Bu bir sir ki aciklanmaz

Diyen bilmez, bilen demez

Oyle bir yol giden gelmez

Uzar gider ara bahtim  (Oguzcan, 1971, s. 51).

misralari, kaderin beseri idrakle tam olarak ¢oziilemeyen mahiyetine vurgu yapmaktadir.
Deryami'nin “sir defteri” ifadesine dogrudan “kader” cevabini vermesi, Veysel'in isaret
ettigi bu geleneksel “sir” metaforuyla semantik bir biitiinliik arz etmekte ve asiklarin aym
kavramsal derinlik etrafinda birlestigini gostermektedir.

Namaz Islam’in bes riikniinden biridir. Namazm bugiinki sekliyle ikame edilmesi
mira¢ hadisesiyle gerceklesmis ve sabah, 6gle, ilkindi, aksam ve yats1 vakitlerinde
kilinmak tizere bes vakit namaz farz kilinmastir. “Kur’dn-1 Kerim’den hemen biitiin ilahi
dinlerde namaz ibadetinin mevcut oldugu anlasimaktadir. Hz. Adem, Nah ve
[brahim’den sonra namazi terkeden nesillerin gelecegi (Meryem, 19/59), Hz.
Zekeriyya'nin namaz kildigi (Al Imran, 3/39), Hz. Isd’nin besikteki mucizevi
konusmasinda namaz vecibesine atifta bulundugu (Meryem, 19/31), Hz. Ibrahim’in yan
sira Lat, Ishak ve Ya'kab’a namaz emrinin vahyedildigi (el-Enbiya, 21/73), Hz. Ismail’in
halkina/ailesine namazi emrettigi (Meryem 19/55), Hz. Lokman’in ogluna namazi
hakkiyla kilmasmi 6gtitledigi (Lokman, 31/17), Hz. Ibrahim’in namaz1 yalniz Allah rizasi
icin kildigmi soyledigi (el-En’am, 6/162), kendisini ve neslini namaz1 dosdogru kilan
kullarmdan eylemesi igin dua ettigi (Ibrahim, 14/40), Hz. Mtisd’ya Allah’1 anmak tizere
namaz kilmasimin emredildigi (Tah4a, 20/14) ifade edilmekte, Allah’in isréilogullarl’ndan
yerine getirme sozii aldig1 gorevler arasinda namazin da yer aldig1 goriilmektedir (el-
Bakara, 2/83; el-Maide, 5/12). Yine Ashab-1 Kehf kissas1 anlatilirken mescid kelimesinin
zikredilmesinden (el-Kehf, 18/21) o dénemde namaz ibadetinin var oldugu sonucunu
¢ikarmak miimkiindiir” (Yasaroglu, 2006, s. 350). Asiklara muammali karsilasmalarda
sorulan suallerden biri de namazdir. Ismail Hakki Bursevi Rihu’l-Beyin adli tefsirinde
rivayetlere dayanarak sabah namazim ilk kilan kisinin Hz. Adem oldugunu aktarir.
Rivayete gore Hz. Adem, cennetten yeryiiziine indirildiginde karanlikla karsilasmis ve
daha 6nce boyle bir durum gérmedigi icin korkmustur. Tan yeri agarip karanlik dagilinca
Allah’a siikiir amaciyla iki rekat namaz kilmustir. Bursevi ayrica, Hz. Adem’in tevbesinin
fecr vaktinde kabul edilmis olabilecegini; tevbesinin kabulii, muhalefetin sona ermesi ve
ilahi nurun dogmasi sebebiyle siikiir olarak iki rekat namaz kildigini ifade eder (Bursevi,
2013, s. 63-64).1

! Hz. Adem’in sabah, Hz. Ibrahim’in 6gle, Hz. Yunus'un ikindi, Hz. Isa’'min aksam ve Hz. Musa'mn yats1
namazini ilk defa kildigina dair anlatilar, sahih hadis kaynaklarinda yer almamakta; daha ziyade klasik tefsir
ve kisas literatiirtinde nakledilen, halk arasinda yayginlik kazanan ve sithhat derecesi belirgin olmayan
rivayetlere dayanmaktadir. S6z konusu rivayetler, lsmail Hakki Bursevi'nin “Rtihu’l Beyan” adl eserinde de
yine rivayet formunda aktarilmaktadir. Daha fazla bilgi i¢in bakiniz. (Bursevi, 2013, s. 63-64).
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Reyhani:

Seninle konugak biraz Piiryani
Evvela diinyaya gelen kim idi

Ne i¢in boyle bir sevdayi cekti
Evvel sabah namazim kilan kim idi

Piiryani:

Bunlar: m1 sordun bize Reyhani

Adem’in diinyaya geldigi zaman

Sabah namazini ol Adem kild

Havva'yi Arafat’ta buldugu zaman (Kaya, 2000, s. 221).

Reyhani ve Piiryani arasindaki bu karsilasmada soylem, sekil o6zellikleri
bakimindan 11'li hece ¢lctistintin 6+5 durakli yapisina siki sikiya bagli kalinarak, muhteva
yontiyle ise halk inanislar1 ve kisas-1 enbiya literatiirtinden siiziilen menkibevi bilgi
tizerine insa edilmistir. Her iki 4s181n da misra sonlarindaki s6z dizimini (fiil ¢ekimleri ve
zaman ekleri) bozmadan irticalen devam ettirmesi, teknik bir hataya yer vermeyen
disiplinli bir soylem insasimi yansitmaktadir. Reyhani, “diinyaya gelen ilk kisi”, “cekilen
sevdamin mahiyeti” ve “sabah namazimn kékeni” {lizerinden ti¢ asamali bir sorgulama
baglatmis; Ptiryani ise bu sorulari, Hz. Adem’in yeryiiziine indirilisi ve Hz. Havva ile

Arafat’ta bulusmasi ekseninde yanitlamistir.

Ismail Hakki Bursevi'nin Rilhu’l-Beydn tefsirinde aktarilan baska bir rivayette 6gle
namazini ilk kilan kisinin Hz. Ibrahim oldugu belirtilir. Ona gore Hz. Ibrahim, oglu Hz.
Ismail’i kurban etmekle imtihan edildigi sirada, 6gle vaktinde kocun indirilmesiyle bu
agir smavdan kurtulmus; ogul acismnin giderilmesi, gokten kurbanin gonderilmesi,
“rtiyay1r gerceklestirdin” hitabiyla ilahi rizaya erismesi ve bu biytik imtihana
sabretmesinin stikrii olarak dort rekat namaz kilmistir (Bursevi, 2013, s. 64).

Reyhani ile Piiryani arasindaki baglama-muamma icrasinin devam eden
dortliikleri de 6gle namaz: ile ilgilidir:

Reyhani:

Giines yeryiiziine veriyor sule
Piiryani dogruyu gel béyle soyle
Sabahi dgrendim oluyor 6gle
Ogle namazim kilan kim idi

Piiryani:

Bin bir ismi vardir Gaffarii’l Kayyum
Ismini zikredek gelin her daim
Ogleyi kildr ol Halil [brahim

Ates giil giilistan oldugu zaman (Kaya, 2000, s. 221).

Reyhani ve Piiryani arasindaki bu ikinci satha, muammanin irticali dogasindan
ziyade, hazirlik asamasinin getirdigi estetik ve retorik zenginlik {izerine insa edilmistir.
Soylem, “Ogle namazini ilk kilan kimdir?” sorusunun teknik cevabini asarak; giinesin sule
vermesi, 6gle vaktinin gelisi ve Allah’in Gaffarii'l-Kayytm gibi esmalariyla oriilti kozmik
ve ilahi bir dekor igerisine yerlestirilmistir. Bu baglama-muamma icrasmin akisinda dyle
bir atmosfer sezilmektedir ki; her bir dize ile beraber giinesin dogusundan batisina kadar
stiren kozmik zaman akisi, bes vakit namazin tarihsel ve menkibevi kokenleri iizerinden
adim adim takip edilmektedir. Sekil 6zellikleri bakimindan 11°li hece 6lgiisti ve 6+5 durak
yapist korunmus; bununla beraber irticali olarak soylenildigi de goz oniine alindigmnda
“sule-soyle-6gle” ve “Kayytim-daim-Ibrahim” kelimeleriyle etkili bir kafiye kullanimi
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sergilenmistir. Muhteva bazinda ise Piiryani, Hz. Ibrahim’in atese atilmasi mucizesine
telmihte bulunarak 6gle namazin1 bu kurtulusun bir stikiir nisanesi olarak sunmustur.
Son dizede “atesin giil giilistan olmas1” gibi giiclii bir metafor kullanilarak soylemin edebi
ve estetik boyutu zirveye tasmnmuistir.

Hz. Yunus siirekli olarak kavmine, taptiklar1 putlarn onlara bir hayir
getirmeyecegi telkininde bulunarak onlar1 tiim kainatin mutlak yaraticisi olan Allah’a
kulluk etmeye davet etmis fakat karsiliginda tiirlti cefalara maruz kalmistir. Kavminin
kendisine bir tiirlii itaat etmemesi ve kiiftirde 1srar etmeleri tizerine Allah’in (c.c.) izni
olmadan onlar1 terk etmistir. Oysa peygamberlerin gorevi tebligdir. Kavimlerin iman edip
etmemesi Allah'in (c.c.) takdiridir. Ancak O, insanlara bir irade vermis ve iman edip
etmemelerini kendilerine birakmistir. Kur’an-1 Kerim’de Yunus Suresi 99. ayet soyle der:
“Eger Rabbin dileseydi, yerytiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde sen,
inanmalar1 icin insanlar1 zorlayacak mismn? (Karaman vd., 2007, s. 219). Kavminin iman
etmemesi {izerine onlar1 terk eden Hz. Yunus bir gemiye binmis, gemi yola ¢ikmus fakat
bir stire sonra ¢ok siddetli bir firtina ¢ikmustir. Gemide bulunanlar gemide ytiikge agir ne
var ne yok atmaya ve gemiyi hafifletmeye ¢alismuslar lakin ne yaparlarsa yapsimlar sonug
alamamuislar. Daha sonra gemide bulunanlar bu felakete gemide yer alan birinin sebep
oldugunu distintip bunun i¢in aralarinda kura ¢ekmeyi 6nermisler. Cektikleri kuradan
Hz. Yunus ¢ikinca ona cesitli sualler yoneltmisler. O da durumu anlattiktan sonra, “Beni
denize atin. Bu olanlar benim ytiziimden oldu. Dedigimi yaparsaniz firtina durur.” demis
ve kendi rizasiyla denize atilmistir. Bir balik onu yutmus ve tiim bu olanlardan sonra Hz.
Yunus, Maide Suresi 87. ayetinde de yer alan su duay1 etmistir: “Senden baska hicbir tanr1
yoktur. Seni tenzih ederim. Gercekten ben zalimlerden oldum!” (Karaman vd., 2007, s.
328). Sonra Allah (c.c.) duasmna icabet etmis ve Hz. Yunus'u baligin karnindan
kurtarmistir. Bu olaylarin neticesinde Hz. Yunus bir ikindi vakti dort rekat namaz
kilmistir. Ismail Hakki Bursevi de Rihu'l-Beydn adli eserinde aym rivayete dayanarak
ikindi namazmi ilk kilanin Hz. YtGnus oldugunu aktarir. Ona gore Hz. Ytnus, Allah’'mn
kendisini zillet, karanlik, su ve baligin karni olmak tizere dort zulmetten kurtarmasinin
ardindan stikiir maksadiyla bu namaz: kilmistir (Bursevi, 2013, s. 64).

Reyhani:

Sag olsun var olsun sorumu bildi
Sad oldu simdiyse yiiziimiiz giildii
Ogle tamam oldu ikindi geldi
Ikindi namazin kilan kim idi

Piiryani:

Okudum elifi harfini diimdiiz

Nurundan halk oldu geceyle giindiiz

Ikindiyi kaldi Hazreti Yunus

Baligin karmindan indigi zaman (Kaya, 2000, s. 221).

Reyhani ve Piiryani arasindaki bu safhada, zamanin akisina paralel olarak
kurgulanan sodylem, ikindi vaktinin gelmesiyle birlikte odagini farkli bir peygamber
kissasina kaydirmaktadir. Reyhani, “Sag olsun var olsun” ve “$ad oldu simdiyse yiiziimiiz
glildii” ifadeleriyle, muhatab1 Puiryani'nin dogru cevabi vermesinden duydugu samimi
memnuniyeti dile getirmistir. Burada da rakip, maglup edilmesi gereken bir hasim degil,
hakikati beraberce ortaya c¢ikaran bir yol arkadas: olarak konumlandirilmistir. Sekil
ozellikleri agisindan 11°li hece olcuisti ve 6+5 durak yapisi kusursuz bir sekilde devam
ettirilmistir. Reyhani'nin “bildi-giildii-geldi” seklindeki kafiye diizeniyle olusturdugu misra
yapisy, muhatabma hem bir takdir hem de yeni bir meydan okuma sunan akici bir s6z
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dizimine sahiptir. Piiryani ise bu teknik yapiya, “diimdiiz-giindiiz-Yunus” kafiyeleriyle
karsilik vererek sdylemi tevhidi bir vurguyla (nurundan halk olmasi) baglatmistir.

Maide Suresi 116. ayette soyle buyrulur: “Allah, “Ey Meryem oglu Isa! Insanlara,
“Beni ve anami Allah’tan baska iki tanr1 bilin” diye sen mi dedin, buyurdugu zaman o:
“Hasa! Seni tenzih ederim. Hakkim olmayan seyi sdylemek bana yakismaz. Hem ben
soyleseydim sen onu stiphesiz bilirdin. Sen benim i¢imdekini bilirsin, halbuki ben senin
zatinda olan1 bilmem. Gizlileri eksiksiz bilen yalniz sensin.” (Karaman vd., 2007, s. 126).
Hz. Isa'nin ayette yer alan bu cevabi verdikten sonra Rabbine siikiir niyetiyle 3 rekat
namaz kildigina ve ilk aksam namazmin da bu olduguna inanilir. ismail Hakki Bursevi
de, Riihu'l-Beyin'da rivayete dayanarak aksam namazini ilk kilan kisinin Hz. Tsa
oldugunu nakleder. Hz. Is, ti¢ rekat olarak kildig1 bu namazmn ilk rekatini ulGhiyyet
iddiasinm1 kendi nefsinden kaldirmak, ikinci rekatini bu nispeti annesinden uzaklastirmak,
ticincti rekatin1 ise ulthiyyetin yalmzca Allah’a ait oldugunu ortaya koymak niyetiyle
eda etmistir. Bursevi, yats1t namazini ilk kilan kisinin de Hz. Maisa oldugunu aktarir. Buna
gore Hz. Mtsa, Medyen'den c¢iktiktan sonra yolunu kaybetmis; esi, kardesi Har(n,
diisman1 Firavun ve evlatlariyla ilgili sikintilar sebebiyle biiyiik bir tiztintti yasamustir.
Allah Teala'nin kendisini bu kayg1 ve sikintilardan kurtarmasi tizerine siiktir olarak dort
rekat namaz kilmistir (Bursevi, 2013, s. 64). Yats1 vaktinde kilinan bu namaz aym
zamanda yeryiiziinde kilnan ilk yats1 namazi olarak nitelendirilir. Asik Reyhani ile asik
Piiryani'nin muammali atismasinda bu iki namaz da sorulmus fakat Piiryani karistirmis
olsa gerek ki Hz. Musa’'nin aksam, Hz. Isa’nin ise yats1 namazini ilk olarak kildig1 yanitini
vermektedir.

Reyhani:

Asiklarda olan hal baska baska
Soyledikge burda geliyor aska
Ikindiyi bildin oluyor aksam
Aksam namazimi kilan kim idi

Piiryani:

Soylesin bu diinya acep kiminse
Dinleyen soziimden alirsa hisse
Aksamu kildi ol Hazret-i Musa

Firavun'u suya gark ettigi zaman

Reyhani:

Piiryani bu soziim dinle bak nas
Silindi gonliimiin kalmad: past
Aksam tamam oldu geliyor yatst
Yats:t namazini kilan kim idi

Piiryani:

Aska diistiim yine geldim havasa
Devam ettim Fatiha'ya Ihlas’a
Yatsuy: kild ol Hazret-i Isa
Cekilip goklere agdig1 zaman

Muammanin bu béliimiinde de her iki asigin da 11°li hece 6lgiistinii ve 6+5 durak
yapisini teknik acidan kusursuzlukla stirdiirdtigii gortilmektedir.

Hz. Peygamber’in miraca ¢iktiginda ikame etmis oldugu vitr namazi Reyhani'nin
Puryani'ye yonelttigi son muammadir:
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Reyhani:

Reyhani sozlerin gel burda bitir
Hakk"in birligine ¢ok siikriin yetir
Yatsuy 6grendik geliyor vitir
Vitir namazinm kilan kim idi

Piiryani:

Piiryant bunlar1 bilmez mi elbet

Soyleyek bunlan dinlesin millet

Vitir kildi ol Hazret-(i) Muhammet

Mi’rac-1 Nebi'ye vardigr zaman (Kaya, 2000, s. 221).

Mirag hadisesi Hz. Muhammed'in (s.a.v.) en buiyiik mucizelerinden biridir. Recep
aymin 27. gecesi Allah’in (c.c.) daveti tizerine Hz. Peygamberin Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya, oradan da semaya yiikseldigi bu kutlu yolculukta kendisine Cebrail
Aleyhisselam rehberlik etmistir. Rilhu’l-Beyin’da vitir namazimi ilk kilanin Hz. Peygamber
oldugu nakledilir. Ayrica Bursevi, Tefsiru’t-Teysir'den aktararak Restilullah’in goklerde
meleklere vitir namazinda imamlik yaptigini; Mescid-i Aksa’da peygamberlere, Sidretii’l-
Miintehd’da ise meleklere imam oldugunu belirtir. Bu sekilde onun yer ve gok ehli
arasindaki tisttinligiintin ortaya konuldugunu ifade eder (Bursevi, 2013, s. 64). Mirag
hadisesi muammali karsilasmalarda en ¢ok sorulan sorular arasindadir. Miidami ile
Ummani arasindaki bir baglama muamma icrasinda da mirag hadisesine deginilmistir:

Miidami:

Muhammet miraca vardigi zaman
Hakk"in huzurunda durdugu zaman
Acaip garaib gordiigii zaman

Orada yedigi astan haber ver

Ummani:

Muhammet miraca vardi§1 zaman

Hakk"in huzurunda durdugu zaman

Cennet cehennemi gordiigii zaman

Siit geldi siit icti astan al haber (Halic1, 1992, s. 563-64).

Islami literatiirde fitratin sembolii olarak kabul edilen siit ikrami hadisesi, Hz.
Peygamber'in Mi'rdc mucizesi esnasinda gerceklesen en miistesna vakalardan biridir.
Rivayetlere gore Hz. Muhammed (s.a.v.) Mescid-i Aksd’da diger peygamberlere imamlik
edip namaz kildiktan sonra Cebrail (a.s.) tarafindan kendisine biri siit, digeri sarap dolu
iki kap sunulmustur. Hz. Peygamber, bu secenekler arasindan stitii tercih etmis; bunun
tizerine Cebrail (a.s.), “Fitrat1 sectin; eger sarabi se¢seydin timmetin azmist1” diyerek bu
tercihin {immetin manevi istikameti tizerindeki degerine vurgu yapmistir. Ummani’nin
“Siit geldi siit icti” ifadesiyle muammada dile getirdigi bu cevap, dogrudan bu sahih
referanslara dayanmaktadir.2 Bu muammada da dortliikler, halk siirinin en kokli
kaliplarindan olan 11’li hece 6lgtisti ve 6+5 durak yapisiyla insa edilmistir. Metnin sdylem
yapisinda, ilk ti¢ dizenin her iki asikta da neredeyse tamamen aym kaliplarla kurulmus

2 Hz. Peygamber’e (s.a.v.) siit ikram edilmesi ve fitratin segilmesi hadisesine dair en temel ve sahih rivayetler
icin bakiniz. (Buhari, Esribe, 1, Miislim, fman, 259.) Ayrica buna ilaveten Ismail Hakki Bursevi’nin “Rahu’l
Beyan” adli eserinde Isra Suresinin tefsirinin yapildigi “Miragc Mucizesi” bashg1 altinda bu mevzuya dair
ayrintih bir boliim yer almaktadir.
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olmasi, muammanin asil odak noktasi olan “soru-cevap” kismina (son dizeye) yonelik bir
ritmik hazirhik islevi gormuistiir.

Rivayete gore Hz. Peygamber’in mira¢ yolculugunda karsisina bir aslan ¢ikar ve
ileri gitmesine miisaade etmez. Cebrail Aleyhisselam yiiziigiinii aslana vermesini ister.
Hz. Peygamber ytiztiglinii ¢ikarip aslanin agzimna atar ve yolculuga devam ederler. Cebrail
ancak Sidretti’l-Miinteha denilen yere kadar Hz. Peygamber’e eslik eder ve artik buradan
sonras! i¢in kendisine izin verilmedigini soyler. Sidretii’l-Miinteha’dan once karsilasilan
bu aslanin da Hz. Ali olduguna inanilir ve bu nedenle Hz. Ali'ye “Allah’in Aslan1” da
denilmektedir. Agiklar Cemal Divani ve Sitki Eminoglu arasinda gecen muammali
karsilasmada bu muhtevada bir muamma sorulmus ve bu muamma dogru bir sekilde
yanitlandirilmistir.

Cemal Divani:

Kul Cemal Divani’de ceker bu dhi
Aslan suretine girdi erval
Miraca cikinca Resulullah’t
Hakk'in kapisinda biri goriindii

Sitki Eminoglu:

Agik Eminoglu basim cileli

Ben deli degildim sen ettin deli

Sidretii’l Miinteha’da Hazreti Ali

Arslan sifatinda biri goriindii (https://youtu.be/6NLYBwPbyRA) [Erisim
Tarihi: 20.01.2026].

Muamma, yapisal olarak halk siirinin geleneksel 11°li hece odlctisii ve 6+5 durak
yapistyla ortilmusttir. Cemal Divani'nin dortliigtinde “dhi-ervahi-Resulullaht” kelimeleri
tizerinden kurulan zengin kafiye, soylemi hem ses hem de mana bakimindan
gliclendirerek dinleyicide bir merak uyandirmaktadir. Sitki Eminoglu’nun cevabinda ise
“cileli-deli-Ali” kelimelerindeki kafiye yapisi metnin yapisal buitiinliigiinti saglamistir. Her
iki asik da Mirag¢ hadisesini, Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin manevi birligini ifade eden
bir zemin olarak kullanmistir. Cemal Divani, “Aslan suretine girdi ervaln” ifadesiyle, ruhun
(ervah) maddi bedenden bagimsiz bir surete biirtinebilme giictine ve Hz. Ali'nin manevi
riitbesine isaret etmektedir. “Hakk’in kapisinda biri goriindii” dizesiyle ise, Mira¢'taki o en
kritik noktada (Sidretii’l-Miinteha ©ncesi) karsilasilan varligi (aslan) bir soru olarak

yoneltmis ve Sitki1 Eminoglu da bu muammay1 dogru bir sekilde yanitlamistir.

Mira¢ disinda Hz. Peygamber bir¢ok yoniiyle baglama muammalara konu
olmustur. Onun ailevi yasantisi, ictimai hayati, ahlaki, erdemi, peygamberlik
hususiyetleri ve mucizeleri, askeri yonii de dahil olmak tizere tim hayat: sorulan
muammalar arasindadir.

3 Alevi-Bektasi inang sistemi, yazili kaynaklardan ziyade sozlii gelenekle beslenen bir yap1 arz etse de bu
inancin temel disturlarii ve batini yorumlarmi muhafaza eden en 6nemli metinler “Buyruklar”dir.
Genellikle Seyh Safi, Imam Cafer-i Sadik veya Sah Ismail Hatai gibi 6nemli sahsiyetlere nispet edilen bu
eserler; yol erkdnimi, ahlaki kurallar1 ve kutsal tarihin sembolik okumalarmni igeren birer kilavuz
niteligindedir. Islam’in zahiri anlatisin1 kendi tasavvufi siizgecinden geciren bu metinlerde, “Mirag” gibi
temel vakalar da tarihsel smmirlarindan cikarilarak velayet merkezli bir anlatiya dontstiirtiltir. Mirag
yolculugunda karsilasilan aslan ve ytiziik nisanesi gibi, resmi hadis kiilliyatinda yer almayan fakat halk
irfaninda derin izler birakan menkibevi bilgilere de ilk elden bu Buyruk niishalarinda rastlanmaktadir. Alevi-
Bektasi geleneginin temel metinlerinden olan Buyruklar ve Hz. Ali'ye atfedilen “Esedullah” (Allah’in Aslani)
sifatinin arka planina dair ayrintili bir tahlil i¢in bakiniz: (Cam, 2005, s.8-10).
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Asik Hacr:

Hacim insanlarin meyvesi ilim
Kalbin arzusunu konusur dilim
Alemlere rahmet gelmis Resul tim
Ol nebi ziganin igini séyle

Asik Imami:

Imami der yaradandir mabudum

Ummet deyi aglayisin okudum

Muhammet Mustafa Makam Mahmud um

Sefaat eylemek isi degil mi ~ (Artun, 2013, s. 6-7).

Asik Haci ve Agik Imami arasindaki bu muamma 6rnegi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
manevi sahsiyetini ve timmeti {izerindeki en temel fonksiyonu olan “sefaat” kavramin
merkeze alan bir sdylem insasma sahiptir. Muamma, halk siirinin en karakteristik
formlarindan biri olan 11'li hece 6l¢iisti ve 6+5 durak yapisiyla orilmiistiir. Asik Hac'nin
dortlugtinde “ilim-dilim-Resuliim” kelimeleri {izerinden kurulan kafiye yapisi, soylemi
teknik olarak gticlendirmekte, Asik Imami'nin cevabindaki “mabudum-okudum-
Mahmud'um” kelimeleriyle saglanan kafiye yapisi ise metnin yapisal buttinlugtini
pekistirmektedir. Ozellikle her iki a4s18in da son dizeyi “s6yle” ve “degil mi” seklinde
bitirerek muamma gelenegine uygun bir soru-cevap dengesi kurduklar1 gortilmektedir.
Asik Haci, “Hacim insanlarm meyvesi ilim” diyerek insanin kemale erismesinin ilimle
mimkiin oldugunu vurgulamis, ardindan “Kalbin arzusunu konusur dilim” soziiyle
soyleyisinin kaynagmin goniil ve samimiyet oldugunu belirtmistir. “Alemlere rahmet
gelmis Resul’iim” ifadesiyle Kur'an’da zikredilen evrensel rahmet anlayisina telmihte
bulunmus ve “Ol nebi zigamn isini séyle” diyerek onun yiice vazifesinin anlatilmasmi
isteyen bir davetle dortligi tamamlamistir. Asik Imami ise, “fmami der yaradandir
mabudum” diyerek soze tevhid vurgusuyla baslamis ve kullugun yalmizca Allah’a ait
oldugunu ifade etmistir. “Ummet deyi aglayism okudum” musraiyla Hz. Peygamber'in
timmeti i¢in gosterdigi sefkat ve merhameti dile getirmis; “Muhammet Mustafa Makam
Mahmud'um” soziiyle Kur'an’da gecen Makam-1 Mahmad’a (Isra, 17/79) telmihte
bulunmus; “Sefaat eylemek isi degil mi” diyerek de onun ahirette immetine sefaat edecegi
inancini retorik bir soru tislubuyla pekistirmistir.

Hz. Peygamberin yani sira onun ehl-i beyti ve dort halife basta olmak tizere biitiin
ashab1 da siklikla muammalara konu edilmektedir. Her ne kadar ince ayrintilara
girildikce cevap verilmesi olduk¢a miiskiil olan sorular sorulsa da ekseriyetle dogru bir
sekilde cevaplandirildigini goriiyoruz ki bu da bizlere dsiklarin dini-menkibevi bilgi
konusunda gayet yeterli oldugunu acikca gostermektedir.

Asik Garip:

Garip Mustafa’m eylerim fikir

Huakk’in nimetine her an bin stikiir
Yapraktan giyinmis sol Ebu Bekir
Omer’den Osman’dan Ali’den haber ver

Asik Fidani:

Fidani Ali’yi sevdim duyali

Ebubekir comert Osman hayali

Omer Faruk adalete dayali

Miilkiin temelinden haber verelim (Artun, 2013, s. 6-7).
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Asik Garip ile Agik Fidani arasndaki bu muamma &rnegi, Hz. Peygamber ve
Hulefa-yi Rasidin merkezli bir dini-tasavvufi sdylem {izerine insa edilmistir. 11’li hece
oOlctisti ve 6+5 durak yapisiyla kurulan siirde kafiye diizeni anlamu destekleyen bir teknik
unsur olarak 6ne ¢ikmustir. Asik Garip’in dortliigiinde ahenk “fikir-siikiir-Bekir” ses
benzerlikleriyle saglanmustir. “Hakk'in nimetine her an bin siikiir” soziiyle hamd ve stikiir
bilincini ortaya koyan asik, “Yapraktan giyinmis sol Ebu Bekir” ifadesiyle ziihd ve tevazuya
telmihte bulunmus; “Omer’den Osman’dan Ali’den haber ver” diyerek Hulefa-y1 Rasidin’in
faziletlerini aciklamaya davet etmistir. Asik Fidani ise cevabinda “Fidani Ali'yi sevdim
duyali” diyerek Hz. Ali'ye olan muhabbetini belirtmis; “Ebubekir comert Osman hayali”
musratyla Hz. Ebt Bekir'in comertligini ve Hz. Osman’in hayasini vurgulamis; “Omer
Faruk adalete dayali” soziiyle Hz. Omer’in adalet vasfini 6ne ¢ikarmus; “Miilkiin temelinden
haber verelim” diyerek adaletin devletin temeli oldugu anlayisini hatirlatmistir. Boylece
siirde hem isimler tizerinden kurulan bir muamma gelenegi siirdiiriilmiis hem de Islam
tarihinin dort onemli sahsiyetinin temel ahlaki vasiflar1 6zetlenmistir. Hz. Ebubekir,
malvarliginin hemen hepsini fslam dini ugruna harcamis, comertligiyle tanman bir
sahabedir ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in en yakin arkadasi olmasiyla tanmnir. Hz.
Osman tam bir haya abidesidir. Hz. Aise’nin rivayetine gore Hz. Peygamber bir gin
hane-i saadetlerinde tizerine ortii 6rtmiis bir sekilde istirahat etmektedir. Sirasiyla Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer ayri ayr1 yanmna girmek isterler. Ikisiyle de mevcut durumunu
bozmadan konusur. Daha sonra Hz. Osman kendisinin yanina girmek ister ve Hz.
Peygamber toparlanir dyle konusurlar. Hz. Osman hane-i saadetten ayrildiktan sonra Hz.
Aige merak eder ve neden Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’de oldugu gibi davranmadigini
sorar. Hz. Peygamber’den soyle buyurur: “Kendisinden meleklerin bile haya ettigi bir
kimseden ben haya etmeyeyim mi?”4

Bilindigi tizere Hz. Muhammed’e (s.a.v.) peygamberlik, Nur daginda (Cebel-i Nur)
bulunan Hira magarasinda gelmistir. Miladi 610 yilinin bir Ramazan gecesi (Kadir gecesi)
Alak Suresi'nin ilk bes ayeti Cebrail Aleyhisselam araciliiyla Hz. Peygamber’e
gonderilmis ve niibtivvet hasil olmustur. Alak Suresi'nin ilk ayeti; “Yaratan Rabbinin
adiyla oku.” dur. Bu hadise asiklar Yasar Demiroglu ve Selahattin Kozanoglunun
muammali karsilasmasinda soyle islenmistir:

Demiroglu:

Ortada mesele duruyor agam
Bakanlar gormemis kor ne soyledi
Muhammet Mustafa Hirada iken
Cebrail geldi de bir ne soyledi

Kazanoglu:

Egri bakan insan yanhs diistiniir

Kara maske giyip aki dediler

Ol Resulii davet etti Hiraya

Getirdi ayeti oku dediler (Aydm, 2010, s. 307).

Demiroglu ile Kazanoglu arasmndaki bu muamma o6rnegi, vahyin baslangic
hadisesini merkeze alan bir sdylem tizerine kurulmustur. 11°li hece dlgtisti ve 6+5 durak
yapisiyla Oriilen muammada ve “soyledi” ve “dediler” redifleri etrafinda olusan ses
tekrarlar1 ahengi giiclendirmistir. Demiroglu, “Ortada mesele duruyor agam” diyerek
dikkat cekici bir giris yapmis; “Bakanlar gormemis kor ne soyledi” misraiyla hakikati

4 Hz. Osman'm {istiin edep ve haya anlayisim yansitan bu vakia, temel hadis kaynaklarinda genis yer
bulmaktadir. Konuya dair diger rivayetler ve detayl aciklamalar icin bakiniz: Miislim, “Fezailti’s-Sahabe”, 26
(Hadis No: 2401); (Ahmed b. Hanbel, 2003, s.350-351).
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goremeyenlere yonelik elestirel bir ifade kullanmustir. “Muhammet Mustafa Hirada iken /
Cebrail geldi de bir ne soyledi” diyerek muammay1 vahyin ilk anina tasims ve cevabi
muhatabina birakmustir. Kazanoglu ise “Egri bakan insan yanhs diisiiniir” diyerek hakikati
dogru kavrayabilmenin 6nemini vurgulamus; “Ol Resulii davet etti Hiraya” musraryla
vahyin mekanma isaret etmis; “Getirdi ayeti oku dediler” diyerek Kur’an'm ilk emri olan
“Oku” hitabmna ve vahyin baslangicina gonderme yapmis, boylece muammay1 agikliga
kavusturmustur.

Muammal1 karsilasmalarinda yine en ¢ok sorulan sorulardan bir tanesi de
peygamberlerin hayatlar1 ve gosterdikleri mucizelerdir. Asiklar Feymani ve Piiryani'nin
bu minvalde bir karsilasmasinda, Nuh ve Stileyman peygamberler iki farkli dortliikte sual
edilmistir:

Feymani:

Gokte rahmet Hakk emriyle yagryor
Damla damla diismesinde maksat ne
Bir zaman da gemi kaptansiz yiizdii
O kaptansiz yiizmesinde maksat ne

Piiryani:

Gokten rahmet birden yagdig zaman
“Nuh tufam” olmadr m1 maksat bu
O Nuh'un gemisi kaptansiz yiizdii
O kaptansiz yiizmesinde maksat bu

Feymani:

Her dgik da bunu boyle ¢ozemez
Harflerini diigiiniip de yazamaz
Neden serce ugar yerde gezemez
Sercelerin gezmesinde maksat ne

Piiryani:

Aski olan hak yoluna aglad

Ask atesi cigerini daglad:

Stileyman sercenin ayagin baglad:

Gokte ugar yerde gezmez maksat bu (Kaya, 2000, s. 219).

Feymani ile Piiryani arasindaki bu muamma 6rnegi, sembolik anlatim ve kissalara
dayali telmihlerle oriilmus didaktik bir yap: sergilemistir. Hecenin 11°li hece ¢lcuisii ve
6+5 durak diizeni korunmus; “maksat ne” ve “maksat bu” tekrarlar1 soru-cevap dengesini
belirginlestirmistir. Feymani ilk dortliikte “Gokte rahmet Hakk emriyle yagyor” diyerek ilahi
iradeye bagli rahmeti hatirlatmis; “Damla damla diismesinde maksat ne” ifadesiyle her olusta
gizli bir hikmet bulundugunu sorgulamustir. “Bir zaman da gemi kaptansiz yiizdii” misraryla
Hz. Nuh kissasma telmihte bulunmus; “O kaptansiz yiizmesinde maksat ne” diyerek
muammay1 derinlestirmistir. Piiryani cevabinda “Gokten rahmet birden yagdig: zaman / "Nuh
tufam” olmadi m1 maksat bu” sozleriyle tufan hadisesine agiklik getirmis; “O Nuh'un gemisi
kaptansiz yiizdii / O kaptansiz yiizmesinde maksat bu” diyerek geminin ilahi koruma altinda
oldugunu ima etmistir. Ikinci boliimde Feymani “Her dsik da bunu béyle ¢ozemez” diyerek
muammanin zorlugunu belirtmis; “Neden serce ugar yerde gezemez” sorusuyla yeni bir
sembol ortaya koymustur. Puryani ise “Agk: olan hak yoluna agladi / Ask atesi cigerini
dagladi” sozleriyle tasavvufi yoruma yonelmis; “Siileyman sercenin ayagini bagladr”
misratyla Stileyman kissasina telmihte bulunmus; “Gdokte ucar yerde gezmez maksat bu”
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diyerek serce imgesini hikmetle agiklamistir. Boylece siirde hem kissalar hem de
semboller tzerinden ilerleyen Ogretici ve tasavvufi bir muamma gelenegi
stirdiirtilmiistiir.

Nuh tufani kutsal kitaplara ve bir¢ok yerel anlatiya gore Allah'in, bir kavmi veya
biitiin insanlig1 cezalandirmak maksadiyla gonderdigi felakettir. Kur’dn-1 Kerim’de Had
ve Nuh surelerinde tufan hadisesiyle ilgili detayli bir malumat yer almaktadir. Tufan,
inanilisa gore kendilerine elgi olarak gonderilen Nuh peygambere inanmayan, onu bir
peygamberden ziyade kendilerinden biriymis gibi goren kavme ibret olarak
gonderilmistir ve Nuh peygamber kendisine inanan yetmis {i¢ kisi ve her canlidan bir
erkek bir disi olmak tizere yanina alarak bir gemiye binmis ve Allah’in gondermis oldugu
felaketten yine Allah’m izniyle onlar1 kurtarmistir. Bu yetmis {i¢ kisi bahsi yine baska bir
muammali karsilasma da su sekilde sorulmustur:

Asik Hacr:

Diinyaya en dnce gelenler kimdi
Nuh'un gemisine kag kisi bindi
Diinyada en fazla yasayan kimdi
Gel bunun adim yasini soyle

Asik imami:
Nuh'un gemisinde yetmis ti¢ kisi
Bazisi erkekti bazist disi

Avecin boynuna takild: tag
Ug bin alti yiiz yil yast degil mi (Artun, 2013, s. 7).

Asik Haci ile Asik Imami arasinda gecen bu muamma Ornegi de dini ve tarihi
anlatilar tizerine kurulmus didaktik bir yapida karsimiza cikar. 11°li hece olgiisiiyle ve
soru-cevap kurgusu icinde ilerleyen muammada, “kimdi-bindi-kimdi” gibi ses tekrarlar1
hem ahengi giiclendirmis hem de muammaya 6zgii merak duygusunu canli tutmustur.
Asik Hac1, “Diinyaya en once gelenler kimdi” diyerek sozti agmus, “Nuh'un gemisine kag kisi
bindi” ve “Diinyada en fazla yasayan kimdi” sorulariyla dini-tarihi rivayetlere dayali {ig
temel bilinmezi ortaya koymustur. “Gel bunun adini yagini séyle” misraiyla da muhatabini
cevaba davet ederek muamma geleneginin karakteristik yapisim stirdiirmiistiir. Asik
[mami ise “Nuh'un gemisinde yetmis ii¢ kisi” diyerek rivayeti bir bilgi sunmus, “Bazist
erkekti bazisi disi” ifadesiyle anlatiyr somutlastirmustir. “Avecin boynuna takild: tas:” misrai
ile hikdyeye menkibevi bir bagka detay eklemis, “Ug bin alti yiiz yil yas: degil mi” diyerek
de uzun yasam temasma gonderme yaparak sorular1 sonuclandirmistir. Burada “Avec”
olarak zikredilen Uc b. Unuk Islami literatiirde ve kisas-1 enbiya tiirii eserlerde Hz. Adem
doneminden Hz. MGisa donemine kadar yasadigina inanilan, yaklasik {i¢ bini yili agkin
stire yasamis devasa ciisseli bir figiirdiir. Nebi Bozkurt, Uc b. Unuk hakkindaki
menkibevi bilgileri dogrudan Kisai'nin Kasasu'l-Enbiyd adli eserine dayandirarak
aktarmaktadir. Bozkurt'un Kisai'den naklettigi rivayete gore; Hz. Miisa'nin teblig icin
Firavun’a gonderdigi Ytisa” b. NGn"un karsisinda o esnada Firavun’un yaninda bulunan
dev ciisseli Uc yer almaktadir. Firavun’un kizimi almak karsiliginda Beni Israil yurdunu
dev kayalarla yok etmeye tesebbiis eden Uc, Allah tarafindan gonderilen bir hiidhiid
kusunun buiytik bir tasi oyarak boynuna gecirmesi ve ardindan beynini oymasiyla etkisiz
hale getirilmistir. Bu ilahi mtidahalenin ardindan, 20 zira boyunda olan Hz. M@sa nin 20
arsin ziplayip 20 arsinlik asasiyla hamle yapmasina ragmen ancak dev Uc’un topuguna
erisebildigi ve onu bu sekilde oldiirdiigu ifade edilmektedir (Bozkurt, 2012, s. 34-35). Bu
muamma Orneginde de goruldugu tizere asiklar, peygamber kissalar1 mevzuunda en ince
ayrintilara ve az bilinen menkibevi detaylara dahi olduk¢a hakimdirler. Geleneksel
birikimi bu denli ustalikla kullanmalari, onlarin sadece birer icract degil, ayn1 zamanda
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ortak toplumsal hafizay1 kusaktan kusaga aktarma fonksiyonunu tistlenen dinamik birer
arac1 olduklarini gostermektedir.

Asiklar Yasar Demiroglu ve Selahattin Kozanoglu'nun karsilasmasinda Hz.
Ibrahim’in atege atilmasi hadisesine dair bir muamma sorulmustur:

Demiroglu:

Ben riiyamda neler gormiisiim neler
Diinya gam kederi cigerim deler
Yanginlara su tasiyor sergeler
Ibrahim’i yakmadi nar ne soyledi

Kazanoglu:

Allah diyen diisermiki darliga

Yeter ki 6ztinii bagla Haliga

Tiim yanan odunlar dondii baliga

Sakin yakmayasin nara dediler (Aydin, 2010, s. 307).

Demiroglu ile Kazanoglu arasinda gecen bu muamma 6rnegi, tasavvufi ve dini
semboller {izerinden kurulan alegorik bir sdylem yapisina sahiptir. Yine 11’li hece
ol¢tistintin kullanildigr bu muammada “neler-deler-serceler” ve “darliga, Haliga-baliga” gibi
tekrar eden ses ve anlam orgtisii, anlatinin ahengini gticlendirmistir. Demiroglu, “Ben
riiyamda neler gormiigiim neler” diyerek muammay1 riiya motifi tizerinden baslatmas;
“Diinya gam kederi cigerim deler” musraryla insanin varolussal sikintilarina isaret etmistir.
“Yanginlara su tagiyor serceler” ifadesi, imkansiz goriinen bir ¢abanin sembolik anlatimi
olarak dikkat cekerken, “Ibrahim’i yakmadi nar ne séyledi” misra1 Hz. Ibrahim kissasma
telmih yaparak atesin yakmamasi mucizesine gonderme yapmis ve muammay: ilahi
kudret sorusu etrafinda yogunlastirmistir. Kazanoglu ise “Allah diyen diiser mi ki darliga”
diyerek iman ve teslimiyet temasini 6ne ¢ikarmis, “Yeter ki oziinii bagla Haliga” misratyla
kulun Allah’a yonelisini vurgulamistir. “T#im yanan odunlar dondii baliga / Sakin yakmayasin
nara dediler” musralart Hz. Ibrahim’in atese atilmasi kissasina dogrudan gondermede
bulunarak muammay1 ¢oztimleyici bir cergeveye oturtmustur.

Yine ayni ayak tizerine “Kelimullah” olarak da bilinen Musa peygamberin sual
edildigi bir baska dortliikte asiklar arasinda sdyle bir diyalog ge¢mektedir:

Demiroglu:

Demiroglu bakmam ben sola saga
Gtictim yetmez gidemedim uzaga
Musa elde asa ¢ikinca daga
Hakka yénelince tur ne soyledi

Kazanoglu:

Kazanoglu ermem her tiirlii sirra

Kula muradim Yaradan vere

Istedi Rabbinin nurunu gére

Kekeledi dura, dura séyledi (Aydin, 2010, s. 307).

Demiroglu, “Demiroglu bakmam ben sola saga” diyerek kararlhilik ve tek yonli
hakikat arayisini vurgulamus, “Giiciim yetmez gidemedim uzaga” misraiyla beseri acziyetine
vurgu yapmustir. Bu musralar, asil olan muamma kismma gecis hiiviyetinde, hazirhik
climlelerinden ibarettir. “Musa elde asa ¢ikinca daga” ifadesiyle Hz. Musa'min Tur Dagi'na
cikist ve vahye yonelisi hatirlatilmis, “Hakka yénelince tur ne soyledi” misraiyla da ilahi
tecelli anina dair muamma sorusu ortaya konmustur. Kazanoglu ise “Kazanoglu ermem her
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tiirlii sirra” diyerek insanin sinirli idrakine dikkat ¢ekmis ve bir tevazu gostermis, “Kula
muradint Yaradan vere” musraryla ilahi irade ve kader anlayisim1 6ne ¢ikarmistir. “Istedi
Rabbinin nurunu gore” ifadesi, Hz. Musa'nin ilahi nuru gorme istegine telmihte
bulunurken, “Kekeledi dura, dura soyledi” misrai da vahyin agirhigi karsisinda insan
idrakinin smirliligin1 sembolik bir dille yansitmis ve muammay1 tasavvufi bir teslimiyet
diistincesi icinde ¢6ziimlemistir.

Asiklarin muammali karsilasmalarda karsisma cikan sorularin bircogu detay diye
nitelendirebilecegimiz kolay kolay cevaplanmasi miimkiin goriinmeyen zor sorulardir.
Nitekim Kabe’de bulunan “Hacertil-Esved” tasinin soruldugu su ornek de bu
minvaldedir:

Asik Hacr:

Once parlak idi ziyas: sondii
Hep miiminler ona yiiziinii dondii
Nerden geldi Kabetullah’a kendii

Haceriil esvedin tagin soyle

Asik imami:
Insanlara beytii’l mamurdan kald:
Farz ile stinnetten nasibin ald

Hakk"in emri ile cennetten geldi
Hacer'iil esved’in tas: degil mi (Artun, 2013, s. 7).

11’1i hece 6lgiisti ve ritmik tekrarlarla kurulan misralarda “sondii-dondii-kendii” ve
“kaldi-aldi-geldi” gibi ses uyumlari, estetik ve ahenkli bir akis saglamistir. Asik Haci, “Once
parlak idi ziyast sondii” musraiyla Hacerii'l-Esved’in ilahi kokenine dair rivayetleri
cagristirmistir. En gitivenilir alt1 hadis kitabindan biri olan Stinen-i Tirmizi’de gecen bir
hadis-i serife gore bu tas cennetten yeryiiziine inmistir. ilk olarak beyaz renkte indigi
fakat gtinahkar kullarin gtinahlariyla karardig: rivayet edilmektedir.5 “Hep miiminler ona
yliziinii dondii” ifadesiyle Kdbe merkezli yonelisi vurgulamustir. “Nerden geldi Kabetullah'a
kendii” sorusuyla tasin kokenine dair muammay ortaya koymus, “Haceriil esvedin tagin
soyle” misratyla da muhatabini cevaba davet etmistir. Asik Tmami ise “Insanlara beytii'l
mamurdan kald1” diyerek tasin semavi bir kaynaga dayandig1 inancini dile getirmis, “Farz
ile siinnetten nasibin ald:” ifadesiyle ibadet ve kutsallik baglamini genisletmistir. “Hakk in
emri ile cennetten geldi” misratyla Hacerii'l-Esved’in cennet kdkenine dair rivayete telmihte
bulunmus, “Haceriil esved'in tasi degil mi” diyerek muammayr agik bir sekilde
coztimleyerek gelenegin cevaplayici yapisini tamamlamistir.

Bir sonraki baglama muamma 6rnegi de asiklik geleneginin dini-tasavvufi referans
diinyasini acik bicimde yansitan tipik bir 6érnek niteligindedir. Ummani’nin sorular
biittintiyle uhrevi tasavvurlar etrafinda sekillenmekte; cehennem, melekler, Hz.
Muhammed ve cehennemin tabakalar1 gibi Islami kozmolojiye dair unsurlar tizerinden
bir bilgi smamasi gerceklestirmektedir. Sorularin mahiyeti, yalnizca genel bir dini
malumati degil; belirli olctide tefsir, hadis ve tasavvuf literatiirine vukfiyeti de
gerektirmektedir. Bu durum, muammali atismanin siradan bir siir oyunu olmadigni,
aksine dini bilgi birikimini goriintir kilan bir entelektiiel performans alani1 oldugunu
gostermektedir.

5 Hacerii'l-Esved’in cennetten indigine ve baslangicta siitten daha beyaz olmasma ragmen insanoglunun
glinahlar1 sebebiyle karardigma dair rivayet ve bu konudaki diger nakiller i¢in bakiniz: Tirmizi, “Hac”, 49
(Hadis No: 877); Buhari, “Hac”, 50; Nesai, “Hac”, 145.
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Ummani:

Cehennemin kapisinda bir minber,
Soyle ayagindan Baba Miidami.
Neden yaratilnig bana haber ver,
Soyle duragindan Baba Miidami.

Miidami:

Minberin altiyiiz bin ayag: var,

Séyleyeyim sana camim Ummani.
Nardan yaratilmis durag da nar,
Séyleyeyim sana canim Ummani.

Ummani:

O minber tistiine kim idi durdu?
Kag melektir onun yanmna vardi?
Kim idi geldi de onlar1 gordii?
Sdyle menbandan Baba Miidami.

Miidami:

Ismi Maliktir o minberde durdu.
On sekiz melektir yanina vard.
Hazreti Muhammet onlar1 gordii,
Sdyleyeyim sana canim Ummani.

Ummani:

Ummani de aska bandi cismini,
Gormek zordur muammanin resmini.
Soyle yedi cehennemin ismini,

Anlat temelinden Baba Miidami.

Miidami:

Miidaminin sézii olmustur kaim,

Allahvmdan yardim umarim daim.

Leza, hutame, sair, sakar, cahim,

Biri de hdviye canim Ummani. (Halic, 1992, s. 564-65).

11'li hece olctistiyle ve soru-cevap diizeni icinde ilerleyen siirde “Baba Miuidami”
ile “canim Ummani” hitaplari, asik atismalarina 6zgii samimi ve karsilikli soyleyis
gelenegini yansitirken, redif ve tekrar unsurlari ahengi pekistirmistir. Ik muammada
cehennemin kapisindaki “minber” ve onun mahiyeti sorulmustur. Ikinci muammada ise
“Malik” ismiyle bilinen cehennem melegine atifta bulunulmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
cehennem gorevlisi olarak zikredilen Malik’in bilinmesi, asigmn dogrudan Kur'ani
referanslara dayandigini ortaya koyar. Bunun yani sira “nar” (ates) vurgusu hem
cehennemin ontolojik yapisin1 hem de sembolik anlatim gii¢lendiren bir unsurdur. Bu tiir
cevaplar, asigin dini kavramlar1 yalnizca isim diizeyinde degil, anlam diinyas1 iginde
kavradigim gostermektedir. Ikinci asamada meleklerin sayisina iliskin verilen “on sekiz”
cevabr dikkat cekicidir. Burada cehennemin bekgisi olarak zikredilen Malik’in ayrica
belirtilmesi, yanina gelen on sekiz melekle birlikte toplam saymin on dokuza ulastigimni
gostermektedir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in Miiddessir suresinde gecen ve cehennemin
gorevlilerine isaret eden ayetlerle dogrudan iliskilidir: “Onu Sekar’a (cehenneme)
sokacagim. Sen bilir misin Sekar nedir? Geride bir sey birakmaz, yakip kavurur; derileri
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kavurup karartir. Uzerinde on dokuz (gorevli melek) vardir. Biz cehennemin gorevlilerini
ancak melekler kildik...” (Muddessir, 74/26-31). Ayetlerin 6ncesi ve sonrasiyla birlikte
degerlendirildiginde, burada cehennemin diizeni ve gorevlileri hakkinda sembolik ve
ibret verici bir tasvirin yer aldi1 goriilmektedir. Dolayisiyla asigm “on sekiz melek”
ifadesi, Malik’in ayr1 bir konumda zikredilmesiyle birlikte diistintildtigtinde, Kur’ani
bilgiyle uyumlu bilingli bir yapilandirmay1 yansitmaktadir. Bu 6rnek, asigin kutsal metne
dayali referans diinyasmi siirsel form icinde dogru ve sistemli bir bicimde yeniden
tiretebildigini gostermesi bakimindan onemlidir. Son béliimde ise cehennemin yedi
isminin sayilmasi, muammalarin en belirgin bilgi smayic1 yontint teskil etmektedir.
“Leza, Hutame, Sair, Sakar, Cahim, Haviye” gibi isimlerin ardi ardina siralanmasi,
agsiklarin Kur’ani terminolojiye olan héakimiyetini gostermektedir. Bu tiir kavramlarin
irticalen ve vezin icinde zikredilmesi hem hafiza giictinii hem de dini literatiire asinalig1
ortaya koymaktadir. Ayrica Ummani'nin “agka bandi cismini” ifadesi, tasavvufi bir
perspektifi isaret ederek bilgi sinamasin salt ilmi degil, ayn1 zamanda irfani bir zemine
tastmaktadir. “Gormek zordur muammanmn resmini” muisralyla sorunun mahiyetini
vurgulamistir. Mudami ise “Miidami'nin sozti olmustur kaim” diyerek soziiniin
saglamligina vurgu yapmis, ardindan cehennemin isimlerini siralayarak muammay1
cozmiistiir. Asik, Kur’an’'da gecen cehennem adlarma telmihte bulunarak siiri 6gretici bir
cerceveye oturtmus; bdylece metin, hem dini bilgi aktaran hem de asik tarzi karsilasmanin
estetik yapisini koruyan bir muamma 6rnegi olarak sekillenmistir.

Sonug

Gortldugi tizere asiklarin dini-tasavvufi yeterlilik ve olgunluklari, birgok trnekte
tasavvuf erbabi seviyesinde bir derinlige isaret etmektedir. Bu durum, asiklik geleneginin
yalnizca estetik bir icra pratigi degil; aym1 zamanda dini ve irfani bir birikim alam
oldugunu da ortaya koymaktadir. Onlardan bazilari, yasadiklar1 manevi tecriibeler veya
gordiikleri riiyalar neticesinde asiklik yoluna intisap etmis ve soz sanatiyla mesgul
olmaya baslamislardir. S6z konusu riiya motifi, gelenegin mesruiyet zemini ve manevi
referans kaynagi olarak ayrica dikkat cekmektedir.

Muammali karsilasmalar baglaminda degerlendirildiginde, bu halk sairlerinin
[slami bilgi diizeylerinin siradan bir miiminin dini malumatiin Gtesine gectigi
anlasilmaktadir. Irticalen manzume soyleme kudreti bash basina zor bir maharet iken,
bunun smirh bir zaman dilimi icerisinde ve yoneltilen bir soruya dogrudan cevap teskil
edecek sekilde icra edilmesi daha da miiskul bir yetkinlik gerektirmektedir. Bu durum,
asigin yalnizca hafiza giicint degil; ayni zamanda kavramsal héakimiyetini ve dini
referanslara olan vukifiyetini de ortaya koymaktadur.

Sorulan muammalarin 6nemli bir kismi dini-tasavvufi mahiyet tasimakta ve
ekseriyetle dogru bigimde cevaplandirilmaktadir. Evvela kdinatin yaraticisi Allah (c.c.),
son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) ve teblig ettigi islam dini olmak tizere; ehl-i beyt,
dort biiytik halife ve sahabeler, Hz. Adem’den itibaren peygamberler silsilesi, melekler ve
benzeri pek ¢ok dini mesele muammali karsilasmalarda ele alinan baslica konular
arasindadir. Bu icerik cesitliligi, 4518 yalnizca tasavvufi kavramlara degil, temel Islami
ilimlere de belirli bir diizeyde niifuz ettigini gostermektedir. Detayli ve kimi zaman
teknik sayilabilecek dini meselelerde dahi tereddiitsiiz bicimde verilen cevaplar, asiklarin
bu alandaki bilgi ve kavrayis diizeyine dair giiclii ipuglari sunmaktadir. Dolayisiyla
baglama-muamma pratigi, asigin dini-tasavvufi diistince diinyasmn gortiniir hale geldigi
bir sinanma ve sergileme alani olarak degerlendirilebilir.

Bu calisma cercevesinde incelenen 6rnekler, dsiklik geleneginin yalmizca folklorik
bir eglence formu olmadigini; aksine dini ve tasavvufi bilginin halk diizeyinde yeniden
retildigi ve dolasima sokuldugu bir irfan mecras1 oldugunu gostermektedir. Sonug

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararasi Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Tarih, Sanat ve Egitim Arastirmalar1 Dergisi
Sayi 25 / Haziran 2026



Davut DEMIR 73

olarak baglama-muamma icralari, asiklarin sdylem insa stireglerini ve dini-tasavvufi
referans diinyalarmi goriiniir kilan temel pratiklerden biri olarak degerlendirilebilir.
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