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Asik Nursah’in Siirlerinde Tasavvufun Izleri

Traces of Sufism in the Poems of Asik Nursah

Selma ADAY"
Oz
Tasavvuf kavraminin binlerce tanimi ve anlami vardir. Bu anlam yiiklemesinde kisinin
tasavvufi ekolti, yasami, cevresi ve bulundugu ortam hi¢ kuskusuz etkilidir. Yunus Emre
diyar1 olarak adlandirilan Eskisehir’de diinyaya gelen asik Nursah'in, hayatindaki en kokli
degisim, 2004 yilinda gerceklestirdigi Hac ziyaretiyle yasanmis; bu tarihten itibaren sanatci
kendisini “halk asigindan Hak asigina” doniisen bir mutasavvif-sair olarak tanimlamaya

baslamistir. Makalede, Nursah'in siirleri tevhid, vahdetiviicut, insan, tevekkiil, sabir, goniil,
nefis, ilahi ask ve yaratilis gibi temel tasavvufi kavramlar 1s1§inda analiz edilmektedir.

Sairin siir diinyasinda “ask”, beseri simirlar1 asarak ruhun kaynagmna déntis yolculugunu
simgeleyen ilahi bir tutkuya dontsmusttir. Sair, kainatin her zerresinde Allah’in birligini ve
tecellilerini miisahede ettigini dile getirirken; nefis miticadelesini, sabr1 ve tevekkiilii manevi
olgunlagsma stirecinin vazgecilmez unsurlari olarak vurgular. Ozellikle “sabir gomlegi” ve
“sabir kusu” gibi metaforlar, onun siirlerinde salikin imtihan bilincini ve teslimiyetini temsil
etmektedir. Ayrica sanatci, kendisini Ahmet Yesevi’den Yunus Emre’ye, Mevlana’dan Haci
Bektas Veli'ye uzanan Anadolu irfan zincirinin bir takipcisi ve Yunus Emre’nin “manevi
torunu” olarak konumlandirmaktadir. Gonlii ilahi nurlarin tecelli ettigi bir “Kébe” ve “sir
mekan1” olarak tasvir eden Nursah; Hz. Muhammed, dort halife ve Ehli Beyt sevgisini de
eserlerinin merkezine yerlestirir. Sonug¢ olarak bu makalede, Anadolu Asiklik Geleneginin
yasayan kadin temsilcisi Asik Nursah'in siirlerindeki tasavvufi derinlik ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Asik Nursah, tasavvuf, siir.
Abstract

There are thousands of definitions and meanings of the concept of Sufism. A person’s Sufi
school, life, social circle, and environment undoubtedly influence how they interpret this
concept. Born in Eskisehir —known as the land of Yunus Emre —the poet Nursah experienced
the most profound transformation in his life during his Hajj pilgrimage in 2004; from that
point onward, the artist began to define himself as a Sufi poet who had transformed from a
“lover of the people” into a “lover of God.” In this article, Nursah’s poems are analyzed in
light of fundamental Sufi concepts such as tawhid, wahdat al-wujud, humanity, tawakkul,
patience, the heart, the ego, divine love, and creation.

In the poet’s poetic world, “love” has transformed into a divine passion symbolizing the soul’s
journey back to its source, transcending human limitations. While expressing that he observes
Allah’s oneness and manifestations in every particle of the universe, the poet emphasizes the
struggle against the ego, patience, and trust in God as indispensable elements of the spiritual
maturation process. In particular, metaphors such as the “garment of patience” and the “bird
of patience” represent the seeker’s awareness of trials and his submission in his poems.
Furthermore, the artist positions himself as a follower of the Anatolian chain of wisdom
stretching from Ahmet Yesevi to Yunus Emre, and from Mevlana to Haci Bektas Veli, and as
the “spiritual descendant” of Yunus Emre. Depicting the heart as a “Kaaba” and a “place of
secrets” where divine lights manifest, Nursah also places his love for the Prophet Muhammad,
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the Four Caliphs, and the Ahl al-Bayt at the center of his works. In conclusion, this article has
highlighted the Sufi depth in the poems of Asik Nursah, a living female representative of the
Anatolian agik tradition.

Keywords: A§1k Nursah, mysticism, peom.

Giris

Tasavvuf, kelimesinin kokeni konusunda farkl1 goriisler olmakla birlikte, stf(ytin)
ve saf kelimelerinden geldigi yontinde yaygin bir kanaat vardir. Tasavvufun istilah
manasi ise oldukca fazladir. Nefis terbiyesi, Hakk ile sonsuzluga erismek, edebe riayet
etmek, yoniini Allah’a cevirmek, Islam’in emir ve nehiylerine uyarak Yaratici'nin rizasmi
kazanmak, kalpten masivayr (Gayr-1 Hak) atip oraya yalmiz Allah sevgisini
yerlestirmektir. Kokeni binlerce yil éncesine dayanan Tiirk halk siiri, Tiirklerin Islam
dinini kabul etmesinden sonra toplumun sosyo- kiilttirel hayatinda derin izler
birakmustir. Kamlarin ve ozanlarin icra ettikleri bu siir gelenegi, Anadolu’da tekke
muhitinde yeni bir ruh kazanmistir. Kokleri Hoca Ahmet Yesevi Hikmet gelenegine
dayanan mistik siir gelenegi, 13. Asirda Anadolu’da Yunus Emre ile ilahi ttirtinde
kendine viicut bulmustur. Asik Pasamin Abdalan-1 Rum olarak adlandirdigy,
ztiimrelerden biri de Baciyan-1 Rum olarak adlandirilan Anadolu Bacilari’dir. Toplumsal
cinsiyet roller agisindan ¢ocugun egitimi, aile kurumunun temelini olusturan bu gruplar
toplumun insasi, ekonomik iiretime katki ve edebi tiretimlerin ortaya konmasinda da
basat rol oynamislardir. Es aday1, anne, masal anasi, mevlithan gibi unvanlar: haiz kadin
icracilar ortaya koyduklar1 edebi {iretimlerle kiilttirel hayatta varliklarmmi devam
ettirmektedirler.

[slam’mn ilk asirlarindan itibaren kadmnlarin toplumsal hayatta var olduklari, ilk
sufi olarak bilinen Rabiatiil Adaviyye’den Osmanli Sultani II. Mahmud'un kiz1 Adile
Sultan’a kadar kadinlarin tasavvuf kilttirtinde eserler ortaya koyduklar1 bilinmektedir.
Giintimiiz yasayan agiklarindan Asik Nursah herhangi bir tasavvufi gelenege bagh
olmasa da yetistigi ortam, etkilendigi sahsiyetler ve sosyo kiiltiirel yasamindaki degisim
onun siirlerinde tasavvufi remizleri kullanmasma yol acmustir. Bugiine kadar Asik
Nursah'm hayati, asiklik gelenegindeki yeri tizerine kitap ve tez calismalar1 yapilmasina
ragmen onun dini igerikteki siirleri sistematik olarak ele alinmamistir. Bu calismada,
birincil kaynaktan veriye ulasmak amactyla Asik Nursah'in el yazisiyla farkli zaman ve
sekillerde olusturulmus 417 siiri incelenmistir.

1. Asik Nursah’in Hayat1 ve Asik Tarz1 Tiirk Siiri ile lgili Goriisleri

Gercek adi Dursen Mert olan Asik Nursah “1954 Mihalcikta Dogdum” siirinde de
soyledigi gibi 1954 yilinda Eskisehir ili Mihalcik ilcesi Cardak koytinde diinyaya gelmistir
(Halici, 1992, s. 332). Asik Nursah 12 yasinda kendisinden 15 yas biiytik olan esi Mehmet
Mert ile 1966 yilinda evlenmistir. Bu evlilikten Aynur ve Binnur adinda iki kizi, Murat
adinda bir erkek olmak tizere ti¢ cocugu diinyaya gelmistir (Coskun, 2023, s. 19-21). 2025
yilinda yaklasik 60 yil birlikte 6miir stirdtigii esini kaybetmesi, onu derinden etkilemistir.!

Badeli asiklar grubunda degerlendirebilecegimiz Asik Nursah, dogumundan once
ve sonra yasanan olaylarin onun asiklik gelenegine yonelmesinde etkili oldugunu
belirtmektedir. Asik tarzi Tiirk siiri icerisinde usta-cirak geleneginde yetismeyen Asik
Nursah, siire baslamasinda ailesinin ve ¢zellikle de babaannesinden dinledigi ttirkiilerin
etkisi oldugunu ifade eder. Baglama calmay1 kendi kendine 6grenen Dursen Mert'in
yaninda yetistigi bir ustas: olmamustir. Asik Nursah, nota dersi almak icin Eskisehir Halk
Egitim Merkezine gitmis orada Erkan Ertug’dan ders almistir (Cile, 2008, s. 169). 1978

1 12 Aralik 2025 Cuma giinii taziye ziyareti sonrasinda “Olim Girdi Aramiza” adli agidim bizimle
paylagmustir.
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yilinda Eskisehir’de diizenlenen Asiklar Soleni’ne izleyici olarak giden Nursah, burada
kendisini ifade etme firsat1 bulmus ve bu olayin sonrasinda gesitli festivaller ve sdlenlerde
yer almaya baslamustir.

2004 yilinda gitmis oldugu hac ibadeti dontistinde saz galip soylemeyi birakmistir
(Cmar, 2008, s. 168). Kendi ifadesiyle “Halk asigindan Hak asigina” dontismeye
baglamistir. Bu konuda “Eskiden beri Yunus Emre asigiyim ama dondiikten sonra
kendimi tasavvufta buldum” demistir (Coskun, 2023, s. 21).

Asik Nursah siirlerinin tamaminda hece dlciisiinii kullanmus, ayak dtizeni olarak
ise genellikle diiz ayag1 tercih etmistir (Coskun, 2023, s. 44-84).

Genglik donemi siirlerinde daha ¢ok esine duydugu aski, hasreti dile getiren sair
2004 yili sonrasinda beseri asktan ilahi aska yonelmistir. Onun siirlerinde Mevla’ya her
daim bir yakaris, Islam’in temel hiikiimlerine karst duydugu hassasiyet ve acziyet,
Yaraticr'ya duyulan muhabbet, kalp temizliginin ©nemi, 4alemin yaradilisindaki
miikemmeliyet, nefis miicadelesi, Hz. Muhammet’'e duyalan sevgi, dort halife ve
ehlibeytin ozellikleri, Allah’in emir ve yasaklarina karsi insanliga verdigi nasihatlar
onemli bir yer tutmaktadir.

2. Asik Nursah’in Siir Diinyasinda Tasavvuf

Asik Nursah hac ziyaretinden dondiikten sonra siirlerinde tasavvufa agirlik
vermistir. Sair, hayatina yon verirken tasavvuf ekoliinii ve evliyaullahin yasantisim
rehber edindigini acikca belirtir. 2014 yilinda yazdig1 Tasavvuf adli siirinde Allah’a kars:
bir yakaris icerisindedir. Tasavvufun amacinin Allah’t bulmak oldugunu, bu yolun da
oldukc¢a mesakketli oldugunu belirtir. 1987 yilinda kaleme aldig1 Tasavouf Tesbihi adh
siirinde ise tasavvufun yaradilana bir nazarla bakmaya es oldugu vurgulanmaktadir.
“Tasavvuf deryadir dalmak istedim/Goniiller kabindan dolmak istedim” dizelerinde
tasavvufu derya denize benzeterek nasil ki su girdigi bardagin halini aliyorsa; sair de
vahdet deryasinda kendi varligin1 yok ederek ikiligi kaldirmak, ilahi birlik icinde tek
viicut olmak istemektedir. Nursah, siirlerini kendi iradesiyle degil, Allah'in ilhamiyla
yazdigmi sikca vurgular. “Ben kimim edna kulum/Allah verdi ben yazdim” diyerek
mutasavviflarin “fend makamin (tasavvufta yok olma)” halini hatirlatir. Asik Nursah'm
tasavvuf anlayisi, Yunus Emre, Mevldna ve Haci Bektas Veli gibi Anadolu erenlerinin
temsil ettigi dustince gelenegiyle biiyiik 6lctide ortiismektedir. Tasavvufun 6zii olan nefis
miicadelesi, Nursah'in siirlerinde merkezi bir yer tutar. Sair, Allah’tan kendisini nefsinin
eline birakmamasini diler. Nefsi, insam1 koétiiltige sevk eden, doymaz bir gii¢ olarak
tanimlar.

Bu calisma, Asik Nursah'mn siirlerinde yer alan tevhid, vahdet-i viictd, nefis
terbiyesi ve ilahi ask gibi temel tasavvufi kavramlari, sairin 2004 sonras: yasadig1 manevi
dontisim baglaminda nasil islendigini ve Anadolu tasavvuf gelenegiyle olan baglarim
tespit etmeyi amaclamaktadir.

2.1. Asik Nursah'in Siirlerinde Tevhid

“Tek” ve “bir olmak” anlamindaki “vahd” kokiinden gelen tevhid, Allah’tan
baskasina tapmamak ve siginmamak, bir gormek ve bir bilmektir (Ozler, 2012, s. 22-24).
Asik Nursah, kendi icsel yolculugunu “Halk asigindan Hak &sigina dontismeye
basladim” sozleriyle 6zetleyerek, diinyevi hislerinin yerini ilahi bir sevdaya biraktigini
vurgular. Asik 1987 yilinda kaleme aldig1 Miisliimanlik Kildan Ince adli siirinde “Hatami
simdi bilmisim/ Ummanlara basim saldim” dizeleriyle otuz bes yasinda kesret
deryasindan vahdet deryasina daldigini belirtir. Can adim tasiyan siirinde “Her kelimem
onun sozii/Aski lahimde feyzi” dizeleriyle agzindan dokiilen lafizlarin Allah’in sozii
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oldugunu, O'nun feyzi ve dziiyle beslendigini ifade eder. Sair, kainatin her kosesinde
Allah’m birliginin izlerini stirer. Seni Goriiyorum Bakti§im Zaman adl siirinde havada,
bulutta, yerde, denizde ve hatta bir bebegin giiltistinde Allah’in varligmni ve birligini
miisahede eder.

2.2. Asik Nursah'in Siirlerinde Vahdetiviicut

Vahdetiviicut, varligimn birligi ilkesidir. Bu anlayisa gore mutlak ve gercek varlik
yalnizca Allah’tir; kdinatta goriilen tiim cesitlilik ise O’'nun farkl tecellilerinden ibarettir
(Artun, 2006, s. 162). Bu anlayisa gore, kdinatta gortilen biitiin tek bir varhigin baska baska
gortintisleridir. Bu durum dalga(kesret), deniz(vahdet), ayna, golge tesbihi ile anlatilir.
Denizin dalgalari, giinese nispetle golge ve yokluk denen aynaya sayisiz sekilde yansiyan
tek varligin gortintiileridir. Dalgalarin ¢ikis ve batislar1 denizi ne ¢ogaltir ne de azaltir.
(Kabakl, 2008: 16).

Mutlak varlik Allah’tir. O, bilinmekligi dilemistir ve alemi, tim esyay: halk
etmistir. Yarattigi tim bu kainat ve esya onun sifatlarinin tecelli ve tezahiirtinden
ibarettir. Tasavvuf ehli bu kesret icinde vahdeti goriip ona ulasmak ister (Tatc1,1998, s.
110). Sairin 2021 yilinda yazdigr Seni Goriiyorum Rabbim adli siirde “Okudukca
ayetlerin/Seni goriiyorum Rabbim” dizeleriyle kelimelerin ttesine gegerek o kelimelerin
kaynag1 olan “Mutlak Varlik” ile bulusmaktadir. Evvel ahirimiz her an ifadeleriyle ise
Allah’m “el-Evvel” ve “el-Ahir” isimlerine atif vardir. Vahdetiviicutta zaman dogrusal
degil, daireseldir ve her an “O” vardir. Baslangic da bitis de O'nun varliginda erir.
“Baktigim her yerde varsin/Canli cansizinda yarsmn” ifadesi Allah’m varligimi biitiin
esyada zuhur ettiginin yani vahdetiviicutun en net ozetidir. Tasavvufi tabirle “La
mevctde illallah” (Allah’tan baska gercek varlik yoktur) anlayisidir. Nursah’taki bir
cihansin ifadesiyle sair kendi varligini aradan ¢ikararak, kendi bedeninin ve ruhunun
aslinda Allah'in tecelli ettigi bir “cihan” oldugunu soyler. Bu, alem-i asgar (insan) ile
evrenin Allah'in varliginda birlesmesidir. “Havada bulutta yerde denizde / Seni
goriiyorum baktigim zaman” dizeleri Vahdetiviicut ilkesinin agik bir tezahtirtidiir. Nursah
Dagr adli siirde “Sen bende dolasir / Ben sende gezer” dizeleriyse kulun Allah ile olan
manevi butiinlesmesini anlatir. Bu, “sen” ve “ben” ikiliginin ortadan kalktig1 birlik
makamini temsil eder.

2.3. Asik Nursah'in Siirlerinde Yaratic1

Tasavvuf diistincesine gore varligin asli/6zii, mutlak varlik, tek yaratici olan
Allah’tir. Diger biitiin varliklar onun cesitli tecellilerinden (gortintti/yansima) ibarettir.
(Levend, 1984, s. 13-14) Tasavvufi anlayista insan ile yaraticis1 arasinda ezelde bir ahit
yapilmus; kullar, mutlak yaratict olan Allah’a baghlik ve kulluk s6zii vermislerdir. Bu
nedenle insanin diinyadaki temel gorevi, bu ezeli ahde sadik kalarak manevi olgunluga
ulasmak ve Allah’a yonelmektir. Nursah igin Yaratici, hem kainatin mutlak hakimi hem
de sanatinin asil sahibidir. Sair siirlerinde Allah’a karsi bir yakaris icerisindedir. Her
zaman her seyin tek kaynag1 ve siginilacak son durak olarak Allah’1 goriir. Can adl siirde
Allah verdi ben yazdim can”, Bilemedim “Sebebi nedir Allah'im”, Askin Kitabini Yazan
Allah’im “Kazder yazgisini cizen Allah'im”, Yarinlart Bilen Ey Allah’imun Hikmeti “Ey
Allah’imin hikmeti”, Allah Deyu Deyu “Allah deyu deyt”, Rahmansin Rahimsin Yiice
Allah’tm “Rahmansin Rahimsin ytice Allah'tm”, Allah Allah Allah Hu “Allah, Allah, Allah
hu”, Amin “Yardim bekliyoruz senden ya Allah”, Medet “ Medet Allah medet eyle”,
Allah’tma Yakarigim “Yasantim senin Allah’im”, Allah’in Dedigi Olur “ Allah’in dedigi olur”,
Allah’im “Beytullah askiyla yandim Allah’im”, Kerim Allah Hu Allah “Kerim Allah hu
Allah”, Allah’tm “Sana sigimirmm yiice Allah'im”, Asik Oldum Beytullih’a “Asik oldum ben
Allah’a” flahi Siirim “Sen varsin yanimda tek bir Allah’im”, Allah’tm Yalvaririm “ Allah’im
yalvaririm”, Halimi Ruhumda Yaratan Sensin Allah’um “Ilmi ruhumda yaratan sensin
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Allah'im”, Her Seyi Onceden Bilen Allah’im “Her seyi 6nceden bilen Allah'im” ayaklariyla
kurulu siirlerin temalar1 Allah’m kullarla bir oldugu, buytkligi karsisinda duyulan
acziyet, saskinlik ve teslimiyet, Allah’in cemalini gorme arzusu, ona gtivenip ondan
yardim dilemek tizerinedir.

2.4. Asik Nursah’in Siirlerinde Ask

Ask, mutasavviflar tarafindan “perdeleri ortadan kaldirmak, sirlara 4sind olmak
veya sirlar1 kesfetmek” olarak da tarif edilir (Kuseyri, 1999, s. 410). Tasavvuf
diistincesinin temelinde Tanri, insan ve tabiat aski vardir. Tasavvufi kaynaklarda, hadis
olarak da rivayet edilen “Allah giizeldir, giizelligi/giizeli sever. (Innelldhe cemiliin
yuhibbu’l-cemal)” soziine yer verilir. Mutasavviflara gore alemin yaradilis gayesi asktir.
Allah, kendi gtizelligini temasa icin mahlukat1 yaratmistir. Tasavvuf felsefesinde kainatin
“varlik/varolus sebebi” dogrudan muhabbet (ask) ile iliskilidir. Asik Nursah'in
siirlerinde ask; beseri bir duygudan ziyade, ruhun kaynagma dontis yolculugunu
simgeleyen ilahi bir tutku, yaratilisin 6ziti ve sairin sanatinin temel ilham kaynagidir.
Sairin siirlerinde ask, genellikle yanma, pisme ve yok olma (fena) metaforlariyla anlatilir.
Turk siirinde kelebek ve ates metaforu en cok islenen benzetmelerdendir. Askin son
mertebesine ulasan pervane (kelebek), atesin cevresinde done done yamip kil olur
(Uludag 1991: 1V/12) Bu metafor gerek klasik Tiirk edebiyatinda gerekse sifilerin
eserlerinde, asigin masuku ugruna kendisini feda edisini anlatmak igin siklikla
basvurulan bir semboldiir.

1987 yilinda yazilan Ayamim Ey Siiphanallah adlhi siirde “Askin kazaninda
pistim/Derim elhamduilillah” diyerek askin insani olgunlastiran yakici bir gii¢c oldugunu
vurgular. Asik Nursah'm siir diinyasinda Peygamber ve ehli beyt sevgisi, Kabe'ye
duyulan 6zlem, Yunus Emre’nin insan sevgisi belirgin temalardir.

2.5. Asik Nursah’in Siirlerinde Alemin Yaradilis:

Allah alemi bir 6rnegi ve benzeri yokken var etmistir. Ona gore Vacibii'l-viicad,
birlik, teklik mertebesinde gizli bir hazine iken bilinmek istemis, kendi zatin1 sevmis ve
bdylece ruh ve cisimler dlemine varlik kazandirmistir. Allah bununla kendi merhametinin
glizelligini, kudretinin kemalini, yt{iceligini, sanatinin inceligini ve hikmetinin sirlarim
gostermeyi dilemistir. Allah, kendi varlig1 ve birligine bir delil olarak alemi yaratmistir
(Barlak, 20026, 302-326). Yarinlar: Bilen Ey Allah’vmin Hikmeti adli siirin giris misralarinda
“Koca cihani yaratan, Ey Allah’imin hikmeti” alemi, Allah’mn yoktan var ettigi hususu
belirtilir. Saire gore yaratilis, her seyi vaktinde var eden ve hentiz gerceklesmemis olan
dahi bilen ilahi hikmetin bir sonucudur.

Asik Nursah, insanin yaratilisina iliskin diistincelerini ise Cin'de Yemen’de adh
siirde “Halk olunduk bir camurdan mevcutta” dizesiyle dile getirerek insanmn 6ziiniin
toprak oldugunu vurgular. Ayrica Iste Ben de O Anayim adl siirde “Her doganin anas1 var
/ Iste ben de o anayim / Havva’dan gelir asli yar” dizeleriyle insan neslinin kskenini Hz.
Havva'ya dayandirmakta ve bu kokeni ilahi yaratiis anlayisi gercevesinde
degerlendirmektedir

2.6. Asik Nursah’in Siirlerinde insan

Kur’'an-1 Kerim’de “abd, beser ve insan” gibi isimlerle anilan ve Allah’in
yerytiziindeki halifesi kabul edilen insan; can ve ten olmak tizere iki varliktan
olusmaktadir. Cenab-1 Hakk'm bu dlemi yaratmaktan maksadi, kendi varlik ve kudretinin
bilinmesini istemesidir. Adem-insan, mevcudatin bir 6zetidir. insan kelimesinin, “cok
unutan” veya “unutkanlik” anlamina gelen “nisyan” kokiinden tiiredigi kabul
edilmektedir (Kutluer, 2000, s. 320). Asik Nursah’'in dizelerinde insan, ¢ogu zaman
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bozulmus bir cagmn icinde yoniint kaybetmis bir varlik olarak tasvir edilmektedir.
Herkeste Bir Dumanli Dag adli siirde “Ah bu duruma geldi cag / Coziildii insanliktan bag”
dizelerinde, insanin i¢ diinyasindaki karanlik ve karmasa “dumanli dag” metaforuyla
ifade edilirken; toplumsal ¢oziilme, insani degerlerin kaybi tizerinden dile getirilmektedir.
Bu baglamda sair, modern insanmn manevi koklerinden uzaklastiini vurgular. Bu
unutma insanin “Elest Bezm” inde verdigi “Bela” soziinii hatirlatmaktadir.

Asik Nursah'in siir diinyasinda insanin zayiflig1 ve caresizligi de sikga vurgulanir:
Yalvariyorum adl siirde “Yalmizim garibanim/Sensizlikte bu insanim” dizelerinde, insanin
ilahi bagdan koptugunda eksik ve yoksun kaldig1 ifade edilir. Bu Diinyada adli siirde “Her
bir an1 bir imtihan / Misafiriz ctimle insan” dizeleri, insanin diinyadaki varliginm gecici ve
sinav odakli bir stire¢ olarak tanimlar. Bu yaklasim, tasavvufi diisiincede diinyanin bir
“imtihan yeri” oldugu fikriyle orttismektedir. Insan, bu diinyada kalici degil; hakikate
ulasmak icin smnanan bir yolcudur.

Bizlerden adli siirde “Kul hakkiyla girecegiz topraga/Insan hakki sorulacak
bizlerden” dizeleri, insanin ahlaki sorumlulugunu 6n plana ¢ikarir. Bu, sadece bireysel
degil; toplumsal bir ahlak anlayisini da igerir. Insan, diger insanlara karst sorumluluk
tastyan bir varliktir. Gergek Sevgi adli siirde “Sevgisiz bir can kuru tasa benzer” dizesi ise
insanin 6ziinii belirleyen en temel unsurun sevgi oldugunu ortaya koyar. Sevgi olmadan
insanin anlamin yitirdigi vurgulanir. Bu yoniiyle insan, sevgi ile var olan ve sevgi ile
kemale eren bir varlik olarak tanimlanir.

Amin adli siirde “Adem’den Havva'ya kullugun ozii / Senden gelir geger
diinyanmn izi” dizeleri, insanin yaratilis amaci dogrudan kulluk kavramiyla
iligkilendirir. Adem burada, insanin Hak ile olan bagmin ilk temsilcisi olarak
degerlendirilir. Yani Nursah’a gore insan olmanin &zii, Adem ile baglayan kulluk
bilincinde saklidir.

2.7. Asik Nursah’in Siirlerinde Tevekkiil

Tevhid anlamina gelen tevekkiiliin temeli yakindir. Ciineyd-i Bagdadi'nin tarif
ettigi gibi tevekkiil kalbin tam olarak vekile itimat etmesidir (Uludag, 2012, s. 3-4). Asik
Nursah 2024 yilinda kaleme aldig1 Allah’ima Yakarisim adl siirde, hayatinin her alaninda
glictinii, direncini ve umudunu Allah’a baglayarak gticlii bir tevekkil anlayis1 ortaya
koyar. “Direncim sensin, Kuvvetim sensin” gibi ifadeler, insanin kendi smirliligini kabul
edip sonucu ilahi iradeye birakmasini “Tevekkiiliin yeter bana” dizeleri ise teslimiyetin
gostergesidir. Tevekkiil eden salik Allah’in vadettiklerine gtivenip huzur bulur, teslim
olan halinin Allah tarafindan bilindigini diistinerek rahat olur. Tevekkiil baslangig, teslim
orta, riza ise son mertebedir (Kara, 1992, s. 33).

Asik Nursah'in siirlerinde tevekkiil, kulun kendi acziyetini kabul ederek tamamen
Allah'in iradesine siginmas, her tiirlti durum karsisinda O’'na giivenmesi ve kaderine riza
gostermesi seklinde tezahtir eder. Sair, Kendime Sordum Cevap Sabir Dedi adli siirde,
hayatinda karsilastig1 zorluklari, hastaliklar1 ve dertleri ilahi birer takdir olarak kabul
eder. “Oldum kaderime boynumu eger” diyerek yasadigi her seyi Allah’tan gelen birer
ders ve imtihan olarak gortir.

2.8.Asik Nursah’in Siirlerinde Sabir?

Asik Nursah seyriistiluk yolunda menzile ulasmada sabri bir ara¢ olarak
kullanmaktadir. Aglayan Yiirek, Kendime Sordum Cevap Sabir Diye, Sabir Neye Denir adli
siirlerde sabr1 minnet kapis1 olarak tanimlar.

2 Agik Nursah'in siirlerinde “sabir” kavram 56 kez gecmektedir. Sair siirlerinde sabr1 asilmasi zor bir daga
benzetmenin yaninda bir giil bahcesinde acan cicege de benzetmektedir.
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Asik Nursah'in siirlerinde sabir, tasavvufi diistincenin temel kavramlarindan biri
olarak insanin nefis terbiyesi, imtihan bilinci ve Hakk’a yonelis stireciyle dogrudan
iliskilendirilmektedir. Aglayan Yiirek adl1 siirde sair “Sabir kusu oldum hayalim/ Déndtim
dondiim bakayim heyhat” dizelerinde sabir, ruhun dontisiimii ve manevi yiikselisi ifade
eden bir tasavvufi unsur olarak kullanilmakta; salikin seyriistiluk stirecindeki bekleyis
halini anlatmaktadir. “Yakinlastim siirgiin oldum Ferhat’a / Bense diinyasinda zehir
yutarim” misralarinda ise sabir, Ferhat ¢rneginde oldugu gibi ask ugruna cekilen cileyle
ozdeslestirilmekte, diinyevi acinin manevi olgunlasmaya dontismesi vurgulanmaktadir.
Bismillahirrahmanirrahim  Resullullahim adli  siirde “Hakka gotiiren yol kalpler
15181/ Ummetine yaren Resulullahim” dizeleri sabrin, kalp nuru ve Hz. Peygamber
Muhammed rehberligi ile birleserek insan1 hakikate ulastiran bir yol oldugunu ortaya
koymaktadir. Agliyorum adli siirde “Esiginde sabir var duramiyorum” ifadesi ise sabrin
sadece pasif bir bekleyis degil, aym1 zamanda nefsi kontrol altinda tutma mdiicadelesi
oldugunu gostermektedir.

Kdabe Agki Benim Kalbim adli siirde “Sabir kuslariyla kanatlar ¢irptim / Hayat
samarini yiizlime carptim” dizeleri, sabrin ac1 ve imtihanla birlikte gelisen aktif bir
manevi slire¢ oldugunu gostermekte; insanin bu siirecte olgunlastigini ifade etmektedir.
Sabir Neye Denir adli siirde “Sabir minnet kapisinin giiltdiir/A¢masmi bilen kula
eyvallah” misralar1 ise sabri, ildhi rahmete acilan bir kapr metaforu tizerinden
degerlendirerek onun manevi bir kazanim oldugunu vurgulamaktadir. Nobet Tutan Asker
Gibi adl1 siirde “Sabir gomlegin giydigim” dizesinde ise sabir, tasavvuf geleneginde yer
alan “sabir gomlegi” metaforuyla insanin kader karsisindaki teslimiyetini temsil
etmektedir. Bu baglamda sabir, yalnizca ahldki bir erdem degil, aym1 zamanda ilahi
imtihanin ayrilmaz bir pargasi olarak ele alinmaktadir.

Sonuc olarak Asik Nursah'in siirlerinde sabr; ask, cile, teslimiyet ve nefis terbiyesi
ekseninde sekillenen ¢ok katmanli bir tasavvufi kavram olarak islenmis; saliki
olgunlastiran ve onu Hakk’a ulastiran temel manevi ilke olarak kurgulanmuistir.

2.9. Asik Nursah’in Siirlerinde Seyriisiiluk (Riyazet)

Seyriistiluk, salikin menzile ulasmada Calap’a erismesinde yapilan menevi ve ruhi
yolculugun adidir. Talip bu yolculukta 6nce nefsini terbiye edip kisisel arzu ve isteklerine
gem vurmay1 6grenmelidir. Salikin bu yolculuga baslamadan énce demirden leblebi olan
yola girmede kararli olmasi1 gerekir. Bu yolda zikri, virdi, riyazeti kendine yoldas
kilmalidr.

Asik Nursah siirlerinde zikir kavramimu on kez kullanmis ve bu kullanimlarda,
diinyay1 zikirle dolastigini, dilinden zikri diistirmedigini, zikrin yagmur gibi kararmus
gontilleri temizledigini zikrin dilde baslaylp zamanla kalbe yerlesen ve tim benligi
kusatan bir dontisim stireci olduguna vurgu yapmustir. Anayim Ey Siiphanallah adl1 siirde
“Askin kazaninda pistim/Derim elhamdyiilillah” dizelerinde zikir, ask ile birleserek saliki
olgunlastiran bir unsur haline gelmekte; zikir sayesinde nefis terbiyesi gerceklesmektedir.
Gamze adli siirde “Okudugum Kur’an g¢ektigim zikir/Namazlarimdaki duamda fikir”
ifadeleri ise zikrin ibadetlerle biittinlestigini ve kulun zihni ve ruhi diinyasinda stirekli bir
farkindalik olusturdugunu ortaya koyar. Asik Oldum Beytullah’a adli siirde “Duaya acilir
eller/Zikir eder ctimle diller” misralarinda zikir, bireysel bir eylem olmanin 6tesinde
toplumsal ve kusatici bir ibadet olarak sunulmakta; tiim varliklarin Hakk’t anma héline
isaret edilmektedir. Mahir [z, Tasavvuf adli eserinde, “Allah’a ve Rastliine inanan bir
kimsenin bir isi yaparken o iste Allah’in olup olmadigmi diistinmesi zikirdir” (2012, s.
123) der.

Bu durum, tasavvuftaki “her seyin kendi diliyle Allah1 zikrettigi” anlayisiyla
paralellik gostermektedir. Asik Nursah'in siirlerinde zikir, seyriistiluk stirecinde saliki
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olgunlastiran, kalbi arindiran ve onu vahdet bilincine ulastiran temel bir tasavvufi
kavram olarak islenmistir.

Tarikat ehlinin belli sayida Stibhanallah demelerine de tesbih denir. Nursah’m
dizelerinde alt1 kez gegen tesbih, seyriistiluk stirecinin énemli bir asamasi olarak, kulun
Hakk'1 stirekli anma ve O'na yonelme halini ifade eden temel bir manevi pratik seklinde
ele alimmaktadir. Hak Muhammet Ask Yoluna adli siirde “Sabahlar nurunu dokstin/Geceler
tesbihin ceksin” musralarinda tesbih, zamanin tiimiine yayilan bir zikir hali olarak
sunulmakta; sabah ve gece tizerinden kulun kesintisiz bir sekilde Allah’t anmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu durum, tasavvufta “devamli zikir” anlayisiyla orttismektedir.
Yaradammin Elgisi Allahiimme Salli Ald Muhammed adhi siirde “Allahiime salli ala
Muhammed/Kerim Allah 14 ildhe illallah / Tesbihatimda gektigim zikrullah” dizeleri,
tesbihin hem lafzi hem de kalbi boyutunu ortaya koyar. Burada salavat ve tevhid
ifadeleriyle tesbih, kulun dilinde tekrarlanan ancak kalpte derinlesen bir ibadet olarak
kurgulanmistir. Bu yoniiyle tesbih, Hz. Muhammed sevgisiyle birleserek manevi yakinlig:
artiran bir vasita haline gelmektedir. Iblis’i Cek Cek Pesimden Allah’im adli siirde “Tesbihler
zikrimle c¢aglar/ Iblisi cek cek pesimden” musralarinda tesbih, nefis ve seytanla
miicadelede bir ara¢ olarak sunulmakta; kulun i¢ diinyasimi arindiran bir islev
tistlenmektedir. Bu baglamda tesbih, sadece anma degil aynm1 zamanda korunma ve
arnma pratigidir. Seni Goriiyorum Rabbim adli siirde “Bes vaktin namazinda/Tesbihatin
niyazinda/Hafizlarin avazinda/Seni goriiyorum Rabbim” dizeleri ise tesbihin ibadetle
biittinlestigini ve cemaat bilinci icinde de stirdiirtilen bir manevi hal oldugunu gosterir.
Tesbih burada bireysel bir eylem olmanin oOtesine gegerek kolektif bir zikir haline
dontismekte ve kulun her durumda ilahi varlig idrak etmesini saglamaktadir. Agik
Nursah'in siirlerinde tesbih, seyrtistiluk siirecinde kulun dilinden kalbine, oradan da tim
varligma yayilan; stireklilik, arinma ve ilahi yakinlik saglayan temel bir tasavvufi pratik
olarak ele alinmstur.

2.10. Asik Nursah’in Siirlerinde Goniil

Tekke siirinin merkezinde goniil vardir. Asik Nursah'in siirlerinde gonild,
tasavvufi diistincede oldugu gibi insanin ilahi hakikate agilan merkezi ve manevi idrak
alan1 olarak ele alinmaktadir. Goniil Ugmak Ister Tabiat Kusu baslikli ve ayakl siirde sair
gonlii ruh olarak tasvir etmistir. Asik, siirlerinde genellikle kullanilan “Goniil almak,
gonil kusu, goniil dinyasi, goniil kapist” deyimlerine yer vermis ve bu kullanimlarda
gonlii tecelligah, beden, ruh” manalarinda kullanmistir. Topraginda adli siirde “Gonil
defterinden actim okudum / Sende gordiim her yaprag: Yunus der” musralarinda goniil;
hakikat ve irfanin kayitli oldugu bir defter olarak tasvir edilmekte; her yapragin Yunus
Emre ile 6zdeslestirilmesi ise bu goniil diinyasinin Anadolu irfan geleneginin izlerini
tasidigini ortaya koymaktadir. Ahir Diinyam adl siirin birinci dortltigtinde “Bir ben bilir
beni bir de Yaradan/ igime gizledigim ahir diinyam” dizeleri gonliin, sadece Allah
tarafindan bilinebilen mahrem bir i¢ dlem oldugunu ifade eder; bu durum tasavvufta
gonliin “sir mekan1” olarak goriilmesiyle orttismektedir. Sevgi adli siirinde “Sevgi goniil
ilacidir/Kuslar onda ugar Allah” misralarinda goniil, ildhi sevginin tezahtir ettigi bir sifa
alan1 olarak tahayytl edilmekte; varliklarin bu sevgi igcinde hareket etmesi, vahdetiviicut
diisiincesine isaret etmektedir. Asik Nursah her zaman bir yakaris igerisindedir ve
Nursah'in Yakarisi adl siirde sair kesrette vahdeti aramakta ve Yiice Yaradan’'dan ikiligi
kaldirmasini dilemektedir. Siirin ikinci dortligtinde de “Goniil dergahina dalar /Ask
kabinla seni dolar” dizeleriyle gonlii bir dergah olarak tasavvur etmekte ve ask ile dolarak
olgunlastigini dile getirmektedir. Biri Vatan Biri Goniil Eyvallah adl siirinde ise tasavufta
goniil- Kabe iliskisi vurgulanmistir. “Goniil bir Kabe'dir kalpse esigi/Girmesini bilen kula

3 Asik Nursah'in Dini nitelikli toplam 417 siirinde goniil kelimesi 148 defa ge¢mektedir.
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eyvallah” musralarda gontil Ilahi nurlarin tecelligahi, kalbi ise stiveyda olarak
metaforlastirmistir. Goniil hem kutsal bir mekdn hem de ahldki ve ruhi armmanin
gerceklestigi bir alan olarak diistintilmektedir. Tasavvufu bir vahdet deryasi olarak goren
sair, “Tasavvuf deryadir dalma ki istedim/Goniiller kabindan dolmak istedim”
dizeleriyle gonlii, smirsiz bir vahdet deryasma benzetmektedir. Sair bu deryanin seklini
almak, onda kendi benligini yok etmek istemektedir.

2.11. Asik Nursah’in Siirlerinde Nefis

Kur’dn-1 Kerim’de nefis kavrami; zat, insanin kendisi, ruhu, kalbi, gonli, ic
diinyasi, bedeni ve bedenle birlikte ruhu gibi cesitli anlamlarda kullanilmaktadir. Ayrica
kavramin cins ve tiir anlamlarini da icerdigi gortilmektedir. Tasavvuf sozliiklerinde ise
nefis; ruh, akil, can, beden, ceset, kan, azamet, izzet, goriis, cevher, hamiyet, arzu, murat
ve insanin asag1 yonelimleri gibi farkli anlam katmanlariyla aciklanmaktadir. Tasavvuf
diistincesinde nefis, Allah’in rahmetiyle insana verilmis bir varlik unsuru olarak kabul
edilmekle birlikte, insan1 hakikatten uzaklastirabilecek egilimlerin de kaynagi olarak
degerlendirilir. Bu nedenle nefsin terbiye edilmesi ve arindirilmasi, tasavvufi egitimin
temel hedeflerinden biri olarak goriilmektedir. Tasavvufi anlayista nefsin kalpte siyah bir
nokta veya kan pihtisi seklinde bulundugu tasvir edilmekte; bu tasvir, insanin manevi
olgunluga ulasabilmesi icin nefsini tezkiye etmesi ve kalbini nefsani kirlerden arindirmasi
gerektigine isaret etmektedir. Miislimanhk Kildan Ince adli siirde “Seni sana
tanitacak/Kimsin nesin anlatacak” dizeleri tasavvufun temel kaidesi olan “Nefsini bilen
Rabbini bilir” hakikatine isarettir.

Asik Nursah'in siirlerinde “nefs” kotiiliigii emreden, insan1 dogru yoldan ayiran
his olarak kendine yer bulmustur. Nursah'inda Omiir Yatar adli siirinin ilk dizesi
“Allah’im beni nefsimin eline birakma” yakaris1 tasavvuftaki temel virdlerden birisidir.
Ey Kabristan adli siirde “Ruhlarin aleminde nefsimle bulustum” dizelerinde ise nefsi
varligimn 6zti ruh, olarak kullanmistir. Diger siirlerinde nefs insani imtihana ceken,
uyarilmasi gerken bir binit olarak tasavvur edilmistir. Nefsini birakma nara seslenisiyle
ise nefsi beden manasinda kullanmustir.

2.12. Asik Nursah’in Siirlerinde Din Biiyiikleri

Asik Nursah siirlerinde alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammet’e olan
bagliligini her daim dile getirir. Hak Muhammed Ask Yolunda adli yedi dortliikten olusan
siirin temast Muhammed-i asktir. Siirin ayagini da olusturan bu dizede varip ulasiimak
istenen menzil olarak Hz. Muhammed gosterilmektedir. Asik, Peygamberin ayak bastig1
topraklara ulasmak, baktig1 her yerde onu gormek dilegindedir. Nursah, Muhammet'in
Dogdugu Giin, Hazreti Muhammet'e Methiye, Muhammet Ummeti” adli siirlerde de Hz.
Peygambere olan muhabbetini dile getirmektedir. Resuliim adh siirde “Allah dostu
timmetlerin Reslulii/ Sefd’atindan men etme bizleri” dizeleri O'nun Allmlere rahmet
elcisi olarak gonderildiginin vurgulanmasi tizerinedir.

“Bazen Lokman oldun sifa ilac1” dizesi Hz. Lokman’in sifa dagitic1 roliine, “Ntah
ile yiizdii deryada” dizesi Ntih peygamberin kissasina telmihte, “Ilyas ile Hizir ile” dizesi
darda kalanlarin yardimina kosmasiyla, “Yusuf'u zindanda dustin bir kere” dizesi Hz.
Yusuf'un zindana kapatilmasina, “Musa ile Tur'da Ali” dizesi Hz. Musa kissasina
“Stileyman kus dilin bilir dediler” dizesi Hz. Stileyman’a telmihte bulunmaktadir.

Asik Nursah’'in siirlerinde din btiytikleri, tasavvufi diistince cergevesinde ilahi
hakikate ulastiran manevi rehberler olarak ele alinmaktadir. Hz. Ali'yi Sevdim Allah’im adl1
siirde ozellikle Hz. Ali sevgisi merkezi bir konumda yer almakta; “Senin sevdiklerinden
birisidir/Hazreti Ali'yi sevdim Allah’im” dizeleriyle bu sevginin dogrudan Allah
sevgisiyle irtibatli oldugu vurgulanmaktadir. Bu yaklasim, tasavvufta “Allah i¢in sevme”
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anlayisinin bir yansimasidir. Ay siirde “Allah’mn aslan1 dediler Ali/Kiliglarinda
fetihlerin gtilti” dizelerinde Hz. Ali'nin hem zahiri hem de manevi yonleri birlikte ele
alinmakta; onun cesaret, adalet ve ayni zamanda gontlleri fetheden bir irfan sahibi
oldugu ifade edilmektedir. Tasavvuf geleneginde Hz. Ali'nin bircok tarikat silsilesinin
baslangic noktasi kabul edilmesi, siirdeki bu vurguyu anlaml kilmaktadir.

Bismillahirrahmanirrahim Resulullah’im adli siirde “Ebubekir ile giildii seydas1 /
Severdi Osman’1 ilim deryasi/ Adaletin Omer derdi diinyas1” dizelerinde Hz. Eba Bekir,
Hz. Osman ve Hz. Omer’e atifta bulunularak bu sahsiyetlerin sirasiyla sadakat, ilim ve
adalet gibi 6ne ¢ikan vasiflar1 vurgulanmistir. Bu baglamda dort halife, tasavvufi ahlakin
temel erdemlerini temsil eden 6rnek sahsiyetler olarak siirlerde kendisine yer bulmustur.
“Ashabikirami canlar ehlisi” ifadesi ise ashabikiram sevgisini dile getirerek tasavvuf
geleneginde onemli bir yer tutan sahabe baglihigima gondermede bulunur. Allah’tm adh
siirde “Bilal Habesi'yi diisiindiim Kur’an/Ebubekir Omer’i Ali Osman/Ezan sesleriyle
inlerken cihan” dizelerinde Bilal Habesi tizerinden Islam’m teblig ve ibadet boyutuna
vurgu yapilmakta; ezan ve zikir unsurlariyla birlikte bu isimler manevi bir biittinliik
icinde sunulmaktadir. Hikdyemsin Béltim Béliim Tiirkiye’'m adli siirde “Beytullah’tan selam
Resul'tin yolu/Cebel-i Nur, Sevr, Uhud’'dan kolu” dizelerinde kutsal mekanlarin adi
zikredilmektedir.

2.13. Asik Nursah’in Siirlerinde Diger Tasvvuf Biiyiikleri

Asik Nursah'in siirlerinde, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre ve Mevlani Celaleddin
Rumi etrafinda kurulan anlam diinyas1 hosgorii ve birlik temalar1 etrafinda
sekillenmektedir. Var adli siirde “Ug yapragin dali kokiinii salmis/Haci Bektag Veli

Yunus Mevlana” dizesinde bu ti¢ isim, ayni hakikatin farkl tezahtirleri olarak diistintiliir;
hitap ettigi kesimler farkli olsa da verilen mesajin ve varilan menzilin bir oldugu belirtilir.

Nursah adli siirde “Hiinkar Hac1 Bektas Veli/ Akar irmaklar: seli” Hiinkarum Hact
Bektag Veli adli siirde “Gontillerde giiller agmis hiinkarim” dizelerinde din buytikleri,
toplumu besleyen bir irfan kaynagi ve gontlleri dirilten bir gii¢ olarak tasvir edilir.
Burada miirsid, sadece bireyi degil, ayn1 zamanda toplumu dontistiiren bir merkezdir.

Asik Nursah, Ahmet Yesevi, Haci Bayram Veli ve Abdulkadir Geylani gibi isimleri
anarak Andolu'nun mayasinda bu onemli velilerin rolii oldugunu belirtmektedir. Bu
isimler, Islam diistincesinde hem ilmin hem de irfanin tastyicilaridir.

Astk Derim adli siirde “Gidem Allah diyen Yunus izinde” dizesiyle sair, din
biiytiklerin yolunu takip edilmesi gereken bir yol olarak sunar. Sair, Mevldnim adl siirde
Mevland’yr c¢ogu zaman mekanla bitiinlestirerek “Konya’'mizda can Mevlanam”
ifadesiyle hem somut hem de manevi bir kimlik icinde sunar. Aym siirde “Cihani
seslersin gel gel/ Bozduysan tovben yine gel” dizeleri Mevlana etkisiyle soylenmis
kapsayici bir ¢agridir. Sairin Mevlana tasavvuru, klasik tasavvuf gelenegiyle uyumlu; ask,
hosgorii ve vahdet ekseninde sekillenmektedir.

Asik Nursah'm dizelerinde Ahmet Yesevi, tasavvuf geleneginin kurucusu ve
besleyici kaynag: olarak ele alinmaktadir. Sair, Yesevi'yi yalnizca bir mutasavvif olarak
degil, Anadolu’daki irfan zincirinin baslangic noktast ve manevi bir “6z” olarak
konumlandirir. Mevldnidm adh siirde “Dergahtan dergaha solur nefesler/Rabbe giden
yolda kendini sesler/Ahmet Yesevi’den Bektas'tan feyzler” dizelerinde Ahmet Yesevi,
farkli tasavvuf yollaria hayat veren bir kaynak olarak sunulur. Burada “nefes” ve “feyz”
kavramlari, tasavvufi bilginin ve manevi tinsiyetin bagmi ifade eder. Yesevi’den Haci
Bektas Veli'ye, oradan Anadolu’daki diger mutasavviflara uzanan bu cizgi, tasavvufun
surekliligini ve buttinltigtinti ortaya koymaktadir. Asigim Var Sende adli siirde “Ahmet
Yesevi‘den Veysel'e ozii/Kalp goziiyle goren asign gozi” dizelerinde Yesevinin
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etkisinin sadece klasik mutasavviflarla smirli kalmayip daha sonraki asik gelenegine
kadar uzandig ifade edilmektedir. Bu durum, Yesevi irfaninin tarihsel stireklilige sahip
oldugunu ve goniil merkezli tasavvuf anlayisi icerisinde nesiller boyunca etkisini
korudugunu gostermektedir.

Asik Nursah, Ahmet Yesevi'yi tasavvufi gelenegin temel kaynagi, manevi feyzin
cikis noktas1 ve goniil ehline yon veren bir miirsid olarak ele almakta; onu Anadolu’daki
tasavvuf anlayisiin sekillenmesinde belirleyici bir sahsiyet olarak yticeltmektedir.

Asik Nursah'in siirlerinde Yunus Emre, tasavvuf geleneginin Anadolu’daki en
gliclti temsilcilerinden biri olarak; yalnizca tarihsel bir sahsiyet degil, ayn1 zamanda
yasayan ve insanlara yon veren manevi bir merkez seklinde ele alinmaktadir. $air,
Yunus'u disaridan anlatmak yerine onunla 6zdeslesen, onun yoluna giren bir 6zne olarak
konusur. Nasil Asik Oldum adhl siirde “Serbetlenmem Yunus Emre’den gelir” dizesinde
gecen “serbet” ifadesi, tasavvufta ilahi askin igirilmesi, manevi nasip ve irfanin
aktarilmas1 anlamina gelir. Bu baglamda Nursah, kendi siir kudretini ve askin1 Yunus’tan
aldig1 bir “feyz” olarak gormektedir. Bu yaklasim, tasavvufta miirsid-miirit iliskisinin
siirsel bir yansimasidir. Badeli asiklar grubunda degerlendirilen Asik Nursah siirinde
“Rityamda cesmeden su icirdiler/Beni benden 6yle bir gecirdiler” dizelerinde tasavvufun
temel kavramlarindan biri olan “benlikten siyrilma” motifi acikca gortilmektedir. “Yetmis
iki millet ile yogurdu” dizesi, dogrudan Yunus Emre’nin evrensel hosgorii anlayisina
gonderme yapmaktadir. Bu ifade, insanlar arasinda ayrim gozetmeyen, birlestirici bir
sevgi anlayisint temsil eder. Nursah, Yunus'un “sevelim sevilelim” ogretisini
benimseyerek onu ¢aglar uistii bir baris dili olarak sunmaktadir. “Tasavvufta “yol” insanin
Hak’ka ulasma stirecini ifade eder; Nursah bu yolu Yunus ile 6zdeslestirir. Yunus
Dergahinda adli siirde “Yunus dergdhinda yikanir ylizim” ve Yunus Esiginden adli siirde
“Yunus esiginden zormus gecmek” dizelerinde Yunus, bir dergah ve esik metaforuyla
sunulmaktadir. Bu imgeler, tasavvuf yoluna girisin zorlugunu ve disiplin gerektiren
yapisini ifade eder. Sair, bu esigi gecmeyi bir arinma ve olgunlasma stireci olarak gortir.
Tasavvufta fend; kisinin kott sifatlardan armmasi, beak giizel sifatlarin insanda
bulunmasidir (Kilig, 2012, s. 21).

Sair, Sorsalar Ne Dersin Nursah adli siirde “Yunus’tan yolunu aldin/ [limden ilime
daldin” ve Oykiimden Bir Ilahi adl siirde “Manevi bir torunum ben/Derslerimi verenim
sen” dizeleri, Nursah'in kendisini dogrudan Yunus'un devami olarak konumlandirdigini
ortaya koymaktadir. Bu, tasavvuf geleneginde “silsile” anlayisiyla ortiistir; yani manevi
bilginin kusaktan kusaga aktarilmasi s6z konusudur. Kendisini bildi bileli Allah
sevgisiyle yogruldugunu dile getiren sanat¢i, Yunus Emre’yi “bir cihan” olarak
nitelendirip onun izinden giden sadik bir takipgisi oldugunu belirtir

Sonug

Yasayan kadin asiklardan biri olan Asik Nursah, geleneksel asiklik sanatini
tasavvufi bir derinlikle harmanlayarak gitinimtz halk siirinde miistesna bir yer
edinmistir. Sanatginin siir seriivenindeki en belirgin kirilma noktasi, 2004 yilinda
gerceklestirdigi Hac ziyareti olmus; bu tarihten sonra kendisini “halk asigindan Hak
asigma” dontisen, beseri aski ilahi askin potasinda eriten bir mutasavvif-sair olarak
tanimlamistir. Nursah'in siirlerinde kainat, Allah'in isim ve sifatlarinin bir aynasi, her
zerresi ise yaraticini tecellisinin gostergesidir. Tasavvufun 6zii olan nefis miicadelesi,
sairin siirlerinde merkezi bir yer tutar. Nefsi, insan1 kétiiltige sevk eden ve doymaz bir
glic olarak niteleyen sair, bu zorlu yolda “sabir gomlegini” giymeyi ve “sabir kusu”
olmay1 bir olgunlasma (seyriisiiluk) araci olarak sunar.

Asik Nursah, kendisini Ahmed Yesevi’den Yunus Emre’ye, Mevlana’dan Haci
Bektas Veli'ye uzanan manevi bir silsilenin takipgisi olarak konumlandirir. Sair icin gonil,
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ilahi nurlarimn tecelli ettigi bir “Kabe” ve “sir mekanidir. Tarihsel stirecte “Baciyan-1 Rum”
geleneginin modern bir izdtstimii olarak degerlendirilebilecek olan Nursah'in siirleri
sazin ve soziin otesinde, insanin kendi 6ztinti bulma, nefsini terbiye etme ve her zerrede
Allah’t miusahede etme yolculugudur. Asik Nursah siirlerinde itikat, ibadet, ahlak,
cemiyet ile ilgili unsurlara yer vermis, tasavvufun agir ve derin kavramlarmi, halkin
anlayabilecegi samimi ve hikmetli bir dille soylemistir.
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